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Glosario

Avatar: Avatar viene del sénscrito avatara, un término que designa las encarnaciones de una
divinidad sobre la tierra. Mas tarde, avatar se convirtio en el término comun con que se nombran
las identidades con que los internautas se presentan en la red. Antonio Casilli ha recorrido la
historia de este préstamo linglistico y encontr6 su primera utilizacion, en la década de 1970 en
Estados Unidos, por algunos adeptos de la informatica en la Universidad de Illinois, quienes

dieron este nombre a un nuevo juego de rol en linea. (Lapierre, 2012, pp.29-33)

Capitalismo: El capitalismo es entendido como un sistema econdémico y social. La economia
capitalista no es, ni puede ser estacionaria. Tampoco se expande conforme a un ritmo uniforme.
Est4, incesantemente, revolucionada desde dentro por un nuevo espiritu de empresa, es decir, por
la introduccion de nuevas mercancias, nuevos métodos de produccién o nuevas posibilidades
comerciales en la estructura industrial, tal como existe en cualquier momento. (Schumpeter,

1996, pp.59-60)

Ciberespacio: Espacio de comunicacion abierto por la interconexién mundial de los

ordenadores y de las memorias informaticas. (Lévy, 2007, p.70)

Contemporaneidad: Categoria propia para identificar precisamente una sucesion, antes
desconocida, de acontecimientos inauditos, y, en fin, una experiencia peculiar de la historicidad.
A partir de los componentes inéditos que introduce la Revolucién en la conciencia europea, la

contemporaneidad se convirtid en una acepcion aplicada a la experiencia temporal en un doble



sentido: por una parte, como contenido de conciencia, y, aunque mas tardiamente, también como

determinacion precisa para un cierto tipo de historiografia. (Arostegui, 2006, p.107)

Cuerpo: Todo aquello que compromete al sujeto (de alli que el mundo se lea con todo el
cuerpo), son todas aquellas acepciones que brinda el diccionario y que engloban tanto desde su
comprension como materia fisica, derivado de la biologia o de la naturaleza, sinGnimo de

cadaver, hasta sus contraposiciones dualistas con el alma y el espiritu. (Galak, 2010, p.131)

Discurso capitalista: En el Seminario 17 “El reverso del psicoanalisis” Lacan propone cuatro
discursos: el del Amo, el de la histérica, el analitico y el universitario como férmulas Gtiles que
vienen a representar algo. El discurso es una estructura necesaria que excede a la palabra,
subsiste sin palabras en formas fundamentales que no pueden mantenerse sin el lenguaje. El
discurso capitalista, que luego agrega a los originarios cuatro discursos, lo considera
prolongacion o derivacion del discurso del Amo, y esta caracterizado por el rechazo de la
castracion, genera la ilusién en el sujeto del encuentro con el objeto de la satisfaccion. El
discurso capitalista es un rechazo de la imposibilidad, “si hay voluntad se puede” seria su
méaxima. Perversion del discurso del Amo, desvitaliza el lazo social y promueve el
individualismo y el aislamiento como expresiones de un goce sin fin y encierro autoerdtico.

(Barrionuevo & Loureiro, 2010, p.4)

Globalizacion: La globalizacion supone una interaccién funcional de actividades econémicas

y culturales dispersas, bienes y servicios generados por un sistema con muchos centros, en el que



importa mas la velocidad para recorrer el mundo que las posiciones geograficas desde la cuales

se actua. (De Zubiria, 2010, p.128)

Proyeccion: Término utilizado, en un sentido muy general, en neurofisiologia y en Psicologia
para designar la operacion mediante la cual un hecho neurolégico o psicoldgico se desplaza y se
localiza en el exterior, ya sea pasando del centro a la periferia, ya sea del sujeto al objeto.

(Laplanche & Pontalis, 2004, p.306)

Psicoanalisis: Disciplina fundada por Freud y en la que, con él, es posible distinguir tres
niveles: a) Un método de investigacion, b) Un método psicoterapico, ¢) Un conjunto de teorias
psicoldgicas y psicopatoldgicas en las que se sistematizan los datos aportados por el método

psicoanalitico de investigacion y de tratamiento. (Laplanche & Pontalis, 2004, pp.316-317)

Redes sociales virtuales: Estos tipos de redes pueden entenderse como una herramienta
tecnoldgica que se vale de la Internet para crear comunidades entre amigos o contactos con los
cuales se interactla y comparte informacion. Al tratarse de vinculaciones creadas por medios
tecnoldgicos facilita la integracién de un numero amplio de individuos, asi como la vinculacion
con otras personas que pueden localizarse en zonas geograficamente distantes. (Avila, Abello,

Amar y Madariaga, 2012, pp.70-71)

Representacion: Término utilizado clasicamente en filosofia y psicologia para designar «lo
gue uno se representa, lo que forma el contenido concreto de un acto de pensamiento» y

«especialmente la reproduccion de una percepcion anterior. (Laplanche & Pontalis, 2004, p.367)



Xi

Virtual: La palabra virtual procede del latin medieval virtualis, que a su vez deriva de virtus:
fuerza, potencia. En la filosofia escoldstica, lo virtual es aquello que existe en potencia, pero no
en acto. Lo virtual tiende a actualizarse, aunque no se concretiza de un modo efectivo o formal.

El arbol esta virtualmente presente en la semilla. Con todo rigor filoséfico, lo virtual no se opone

a lo real sino a lo actual. (Lévy, 1999, p.10)
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El cuerpo virtual. Una mirada psicoanalitica desde la teoria lacaniana

Resumen

Tanto cuerpo como virtualidad obedecen a nociones que a lo largo de la historia han sido
objeto de multiples connotaciones y, a pesar de estar de algin modo relacionadas, nunca se
hallaron tan profundamente ligadas como en la actualidad.

En lo que atafie a la presente investigacion, tenemos que la relacion cuerpo-virtualidad objeto
de andlisis se ubica en el marco de los actuales desarrollos tecnolégicos concernientes a la
informaética y, particularmente, a propdsito de la puesta en juego del cuerpo en escenarios como
las redes sociales virtuales y los videojuegos; en relacion a la forma en como se encarna la
posicidn subjetiva en un personaje o una identidad virtual y, en las consecuencias o
implicaciones psiquicas que dicha encarnadura comporta. La propuesta es, entonces, establecer
lo especifico del cuerpo en escenarios como las redes sociales virtuales y los videojuegos desde
una postura psicoanalitica, en particular, a partir de los postulados teéricos del psicoanalista
Jacques Lacan.

Por otra parte, el presente trabajo tiene un enfoque cualitativo y esta fundamentado en el
método hermenéutico de tipo documental, ya que lo que pretende es realizar un rastreo de
fuentes bibliogréaficas para analizar, desde una perspectiva psicoanalitica, el concepto de “cuerpo

virtual” que se pone de manifiesto en las practicas de los sujetos contemporaneos.

Palabras clave: Cuerpo, Virtualidad, Psicoanalisis, Contemporaneidad, Lenguaje
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Abstract

Body and virtuality are concepts that throughout history have been object of multiple
undertones, even when they have been connected in some particular way, they have never before
been as deeply attached as they are today.

According to the current research, we find that the existing connection between body-
virtuality (under analysis) it’s located inside the technological developments that day by day are
remarkable in the computer field, especially, with the introduction of body inside scenarios such
as social virtual networks and video games. All of this related to the way how subjective position
is assumed into some specific character or virtual identity. Furthermore, in relation to the
consequences or psychic implications involved in this particular issue.

In this sense, our proposal is focused on the body as a specific agent implicated in the
computer scenario, relevant in social virtual networks and video games. All of this watched from
a psychoanalytic postulate, particularly, from Jacques Lacan’s psychoanalytic theory.

Besides that, this written work contains a qualitative approach and it’s specifically based on
the record-keeping hermeneutic method, whose bibliographic sources are essential for us to
analyse, from a psychoanalytic point of view, which is easily exemplified inside the nowadays’

people practices.

Key words: body, virtuality, psychoanalysis, contemporaneity, language.



Introduccion

Cuando emprendemos la tarea de pensar las interacciones humanas en la época actual nos
remitimos a cuestiones muy diferentes a las que estaban presentes en épocas anteriores. Ahora
aparecen en el horizonte asuntos como las redes sociales virtuales, el ciberespacio, los
videojuegos, la telepresencia y la realidad virtual, por mencionar algunos.

Todos estos elementos han entrado con tanta fuerza en las sociedades contemporaneas que
han pasado a formar parte de la cotidianidad de las personas, lo cual ha influido de manera
directa en las dinamicas intersubjetivas. A su vez, dichos fendmenos se encuentran enmarcados
en el sistema capitalista imperante, el cual, con sus multiples demandas, estimula y refuerza la
inmersion de dichas légicas en la vida de los sujetos.

Tal transformacion del orden social desperté el interés que llevé al desarrollo del presente
trabajo de grado, siendo la pretension de éste, puntualmente, el establecimiento de lo especifico
del cuerpo virtual, ése que se pone en juego en el ciberespacio; leido desde la concepcién de
cuerpo propuesta por Jacques Lacan. Cabe aclarar que este psicoanalista no hablé de un “cuerpo
virtual”, pero su entendimiento respecto al cuerpo, como tal, brinda elementos importantes para
el analisis desarrollado en este trabajo.

¢Por qué tal interés investigativo? Porque a raiz de que las interacciones de las personas se
han desplazado del mundo fisico al ciberespacio, el cuerpo material ha perdido su condicion de
elemento indispensable para el establecimiento y consolidacion de las relaciones, ahora el cuerpo
ha dejado de ser una limitante para conocer personas en cualquier parte del mundo o estar en
multiples “sitios” a la vez. Tal situacidon hace posible que se hable, entonces, del cuerpo virtual y,
para efectos de este trabajo, que se piense cual es el cuerpo (desde una mirada psicoanalitica

lacaniana) que alli se pone en juego y qué caracteristicas posee.



La eleccion del cuerpo virtual como tema de analisis se sustenta en la importancia que tiene
para las ciencias sociales (en especial para la psicologia, en este caso) investigar sobre las
implicaciones que tienen las nuevas tecnologias de la virtualidad en la forma en que las personas
hacen vinculo y perciben la realidad, pues esto, posibilita comprender la conducta y
padecimiento de los sujetos contemporaneos, a la vez que permite la actualizacién del
conocimiento, tan necesaria en cualquier campo del saber.

Asi pues, el interés investigativo de este trabajo se presenta como importante por su vigencia,
pues no puede pensarse al sujeto de hoy al margen del contexto al que asiste; éste debe ser
pensado con base en las nuevas ldgicas y dindmicas de las sociedades contemporaneas.

Por tanto, en esta monografia se realiza un rastreo exhaustivo de fuentes documentales en las
cuales el cuerpo es el tema central, esto, con la finalidad de identificar las diversas concepciones
del concepto a lo largo de la historia y con motivo de explorar como ha sido abordado en la
teoria psicoanalitica, asi como en la contemporaneidad, para, finalmente, ubicarlo en el contexto
de virtualidad que nos convoca.

Posteriormente, se presenta un andlisis, desde la teoria lacaniana, del lugar en el que se
inscribe el cuerpo virtual. En éste se abordan los cuerpos de lo Imaginario, lo Simbolico, lo Real
y el cuerpo discurso, propuestos por Lacan, quien entiende al cuerpo como un producto del
lenguaje y como una construccion que se da a partir de la presencia del otro.

Finalmente, se concluye con dos elementos importantes. Por un lado, se resalta la importancia
del lenguaje en la constitucién del cuerpo, ya que sobre él recaen, desde el nacimiento (incluso
desde antes) una multiplicidad de significantes que lo definen y delimitan, de tal modo que el
cuerpo resulta ser el vehiculo para crear el lenguaje y a su vez la herramienta para comprenderlo

y habitarlo. Por el otro, que los mundos virtuales se posicionan como otro de los elementos que



el discurso capitalista pone al servicio de los sujetos en funcion de su imperativo a gozar sin

limites.



Planteamiento del problema

Para nosotros, el cuerpo no es carnal. El cuerpo es un cuerpo que pasea,
un cuerpo estallado, que nos es exterior.

El cuerpo para el psicoandlisis, en relacion con lo psiquico,

es el que el sujeto lleva en sus brazos.

Tenemos que aceptar esta imagen.

Y a ese cuerpo lo perdemos y lo recuperamos.

Es un cuerpo del entre-dos, del intervalo.

(Nasio: 2008).

El cuerpo es una cuestion que ha despertado gran interés a lo largo de la historia, a través de
su representacion se ha buscado dejar un legado, comunicar algo de lo humano, ha sido el
vehiculo para establecer vinculos y crear cultura, por lo que, dependiendo del pensamiento de
cada época se pueden apreciar distintos modos de habitar el cuerpo.

Actualmente, en el contexto global al que se asiste, se ha llegado a una manera particular de
pensar el cuerpo, pues éste se halla atravesado por un discurso capitalista; discurso que demanda
una imagen y unos ideales que le venden al sujeto una ilusion de completud, de finalizacion y
autorrealizacion. Dichas demandas son transmitidas por medio de su instrumento de poder, los
medios masivos de comunicacion, que se advierten como una herramienta sumamente eficaz
para gobernar a los sujetos y que, para ello, se disfrazan de un discurso de verdad comandado por
la ciencia.

Los medios de comunicacion masiva ofrecen informacion a borbotones, pintan una verdad

nueva cada dia, obligan a la conexién y tejen una red donde todas las personas pueden ser



ubicadas, localizadas. Dicho instrumento del discurso capitalista se advierte omnipresente y
recuerda al Panoptico de Bentham que se describe a continuacion:

Espacio cerrado, recortado, vigilado, en todos sus puntos, en el que los individuos estan

insertos en un lugar fijo, en el que los menores movimientos se hallan controlados, en el que

todos los acontecimientos estan registrados, en el que un trabajo ininterrumpido de escritura
une el centro y la periferia, en el que el poder se ejerce por entero, de acuerdo con una figura

jerarquica continua, en el que cada individuo esta constantemente localizado, examinado y

distribuido. (Foucault, 2002, p.182)

A su vez, el apogeo de los Mass Media y de las tecnologias de la virtualidad han trastocado
las relaciones intersubjetivas; entablar vinculo con el otro ya no requiere de una corporalidad
material, de un cuerpo fisico, en palabras de Lacan, ya no se requiere del cuerpo de lo real; al
otro lado de la computadora, o del aparato tecnoldgico que se emplee, esta el 6rgano, si, pero no
es ese cuerpo el que establece vinculo, el que se muestra es otro cuerpo; el que se juega al
interior del universo digital es, a saber: el cuerpo virtual.

Se hace visible, por tanto, que, a raiz de las nuevas tecnologias de la comunicacion, de las
nuevas tecnologias de la virtualidad, se ha empezado a hablar de un cuerpo virtual, en el que se
ponen en evidencia unas nuevas dindmicas familiares, sociales y culturales.

Esta necesidad de introducirse, sumergirse en la realidad virtual tiene como horizonte

implicito una puesta en juego del cuerpo. Ahora bien ¢De qué cuerpo se trata?

El cuerpo del avatar como parte de la interfaz simula al del sujeto que es su creador. La

promesa digital es que ambos puedan confundirse. Esto plantea el problema del desarreglo

entre dos cuerpos ontoldgicamente diferentes. Por una parte, el cuerpo del avatar, cuya Gltima

materialidad es el codigo binario, simula al cuerpo bioldgico, de los érganos. Por otra, el



cuerpo que se juega en estos entornos es otro cuerpo, mortificado por el significante segtn el

psicoanalisis lo conceptualiza. (Passerini, 2012, p.593)

Inmersos, pues, en el universo digital, en el ciberespacio, los sujetos se hacen a un cuerpo
virtual que les permite establecer relaciones sociales, estar en diferentes lugares al tiempo,
“saberlo todo” ¢ incluso conocer lugares que estan al otro lado del mundo, en Gltima instancia,
un cuerpo que le permite al sujeto estar hiper-conectado e hiper-informado. Dicho cuerpo parece
presentarse, entonces, COmo un cuerpo omnipotente y omnipresente que, al contrastarlo con
limitado cuerpo “real”, adquiere una gran valoracion.

Como puede apreciarse, en la actualidad la virtualidad se presenta sumamente valorada en
tanto ofrece innumerables soluciones y posibilidades a las limitaciones espaciotemporales de los
sujetos. E1 mundo “real”, el del plano material, ya no es suficiente para los sujetos, y ante la falta
y la sensacion insoportable de estar incompletos, éstos buscan nuevos estimulos, distracciones y
fantasias que suplan su insatisfaccion, que aparten la angustia y tengan por consigna la felicidad.
En ultima instancia, objetos, cosas o, en palabras de Heidegger, “Entes” que prometen hacer
posible la imposible completud.

Con base en lo anteriormente planteado y apoyandose tedricamente en el psicoanalisis, el
presente trabajo pretende abordar la nocion de cuerpo y la problematica de las actuales
tecnologias de la virtualidad, para finalmente dar respuesta a la pregunta ¢qué es lo especifico del
cuerpo (virtual) en escenarios como las redes sociales virtuales y los videojuegos desde una
postura psicoanalitica, en particular, a partir de los postulados tedricos del psicoanalista Jacques

Lacan?



Justificacion

El presente trabajo de grado sustenta su importancia en la gran acogida que tienen en la
actualidad las tecnologias de la virtualidad. Con la irrupcién de estas tecnologias en la
cotidianidad de los sujetos han devenido cambios en la manera en que éstos interactuan,
establecen vinculos y se relacionan con el espacio.

Esta investigacion se realiza, entonces, para analizar a fondo el fenémeno del cuerpo virtual y
esclarecer las problematicas que dicho cuerpo conlleva para los sujetos contemporaneos. Su
relevancia se justifica en la necesidad de dar explicacion a las nuevas dificultades que atraviesa
el ser humano en una época que satura y obnubila, que pretende abarcarlo todo con su discurso
capitalista y que desemboca en una nueva forma de angustiar a los sujetos.

¢Para qué la presente investigacion entonces? Para brindar herramientas a los profesionales de
las Ciencias Sociales y Humanas (y a las personas, en general, que se interesen por el tema) que
permitan abordar el cuerpo virtual desde una fundamentacion teérica; para abarcar algo mas de
ese “malestar en la cultura” del que habld Freud y para ofrecer alternativas de intervencion y
analisis sobre la realidad que atraviesa a los sujetos en la contemporaneidad.

Ademas, el trabajo aqui realizado se considera relevante en la medida en que brinda rigor
investigativo, aborda fuentes documentales confiables que le permiten al lector contar con una
extensa bibliografia sobre el tema y amplia el campo del conocimiento, sobre el cuerpo, para el

psicoanalisis.



Objetivos

Objetivo general

Establecer lo especifico del cuerpo en escenarios como las redes sociales virtuales y los
videojuegos desde una postura psicoanalitica, en particular, a partir de los postulados teéricos del

psicoanalista Jacques Lacan.

Objetivos especificos

« Rastrear la nocion de cuerpo a través de la historia

«  Describir la nocién de cuerpo a partir de los postulados lacanianos

« ldentificar la especificidad del cuerpo al interior de los entornos digitales

« Desarrollar un analisis del cuerpo virtual a la luz de los planteamientos psicoanaliticos de

Jacques Lacan



Disefio metodologico

La presente investigacion tiene un enfoque cualitativo y esta fundamentada en el método
hermenéutico de tipo documental, ya que lo que pretende es realizar un rastreo de fuentes
bibliogréaficas para analizar, desde una perspectiva psicoanalitica, el concepto de “cuerpo virtual”
que se pone de manifiesto en las practicas de los sujetos contemporaneos.

La base desde la cual se partio para el desarrollo metodoldgico de este trabajo de grado se
sustenta en la siguiente definicion:

En la investigacion cualitativa el enfoque hermenéutico hace explicita y directa la

interpretacion como proceso que acompafia de principio a fin el trabajo investigativo: La

investigacion es interpretacion de textos, de material literario o del significado de la accion
humana. La hermenéutica tiene como proposito descubrir los significados de las cosas,
interpretar las palabras, los escritos, los textos, los gustos, asi como cualquier otro acto (...).

La hermenéutica es, por tanto, un enfoque general de comprension, de indagacion, concebido

y disefiado especialmente para el descubrimiento y la explicacion de las estructuras o sistemas

dindmicos que se dan en los seres humanos o en la organizacion o dindmica de los grupos de

personas, étnicos o sociales. (Galeano y Vélez, 2002, p.49)

Para Lopera (2010), el método hermenéutico es entendido como el “arte de comprender o arte
de interpretar” (p.73). Asi pues, a lo largo del proceso de investigacion documental que se
realizd, el analisis exhaustivo de cada una de las fuentes consultadas fue la clave para alcanzar
una mayor profundidad del tema, buscando siempre entender la postura de los autores e

interpretar, desde diversos angulos, el fendmeno por el cual se indago, el cuerpo virtual.
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Otra definicion sobre el método hermenéutico que fue tenida en cuenta para este trabajo y que
cabe resaltar es la siguiente:

El fundamento de la hermenéutica esta dado por la vision estructural de las realidades;

es decir, el comprender que una realidad no se encuentra determinada unicamente por la

configuracidn fisica de los elementos que en ella se encuentren, sino por la relacion de

esos elementos en su dinamica y en su significado; esta consideracion hace que la

hermenéutica sea una posibilidad entre la explicacion y la comprensién, desarrollada a

través de un proceso de gran complejidad, que es la interpretacion. (Murcia y Jaramillo,

2003, p.66)

Tal planteamiento permiti6 guiar el proceso en la busqueda de relaciones entre las practicas
contemporaneas, entorno a las tecnologias informaticas que ponen en juego un cuerpo virtual; y
las teorias psicoanaliticas, que permiten explicar las dinamicas que estan presentes en dichas
practicas y que posibilitan pensar qué pasa con el cuerpo en los espacios virtuales.

En lo que respecta a los fundamentos de una investigacion documental se tomé como
referencia las dos definiciones siguientes:

La investigacién documental tiene un caracter particular de donde le viene su

consideracion interpretativa. Intenta leer y otorgar sentido a unos documentos que

fueron escritos con una intencidn distinta a esta dentro de la cual se intenta

comprenderlos. Procura sistematizar y dar a conocer un conocimiento producido con

anterioridad al que se intenta construir ahora. En otras palabras, parte de propuestas y

resultados sistematicos, alcanzados en procesos de conocimiento previos a la

investigacion que ahora intenta leerlos y comprenderlos (...). Podria sefialarse dado lo

expuesto que es una investigacion reconstructiva: con nuevas preguntas reelabora un
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conocimiento que ha producido unos resultados y un saber previos y en esta medida
modifica los fendmenos objeto de reflexion. (Vargas, 1992, p.26)
Atendiendo a la cuestion de como es concebido un estado del arte, se tiene que:
Un estado del arte sobre fuentes documentales en investigacion cualitativa es un
esfuerzo por develar, desde la heterogeneidad de los materiales documentales que sobre
el tema circulan en el medio, la trama de relaciones y conexiones tematicas presentes en
los mismos, estableciendo un orden jerarquico, sefialando vacios y necesidades de
articulacion y haciéndolos viables y accesibles para que sean utilizados por la
comunidad académica. Desde esa perspectiva, los documentos se asimilan a signos
"iconicos" y la organizacion de los mismos es importante de analizar porque en ella se
producen los codigos perceptivos normales que condicionan la produccion de los
materiales y que son la base del trabajo investigativo. Como en cualquier investigacion,
la 16gica que subyace a la construccién de un estado del arte estd mediada por la optica
de los investigadores quienes reconstruyen y reconfiguran lo encontrado desde su
apuesta teorica y paradigmatica, estableciendo un dialogo con lo planteado en los
materiales y sumergiéndose en el conocimiento acumulado, sobre ese objeto de estudio,
para producir recomprensiones sobre la forma como el mismo ha sido abordado.
(Galeano y Vélez, 2002 p.16)
En sintesis, la metodologia de trabajo tuvo como propoésito principal la reinterpretacion de los
textos abordados, con la finalidad de brindar una nueva Optica a la cuestion investigada. El
instrumento empleado para la recoleccidn de los datos documentales fue la ficha bibliografica

(ver anexos), debido a que ésta permite una adecuada organizacién de la informacion.
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Marco referencial

Antecedentes

Para efectos de la presente investigacion se realizo un rastreo de antecedentes relacionados
con la temética del cuerpo. A continuacion, se presenta una sintesis de la informacion recopilada,
la cual da cuenta de estudios realizados a nivel internacional, nacional y local.

Entre los antecedentes de caracter internacional se pueden rastrear los siguientes:

Turkle, S. (1997), en su libro La vida en la pantalla. La construccion de la identidad en la era
de Internet, analiza la implicacién informatica de las personas en las nuevas formas de pensar
asuntos como la evolucion, la politica, el yo, el sexo y las relaciones interpersonales. La autora
menciona que nuevas visiones de multiplicidad, heterogeneidad, flexibilidad y fragmentacién
dominan el pensamiento actual sobre la identidad humana.

Asi pues, este libro trata sobre la identidad de las personas en la era de la Internet y propone el
surgimiento de un nuevo sentido de identidad humana, el cual describe como descentrado y
maultiple.

Muros, B. (2011), en su articulo “El concepto de identidad en el mundo virtual: el yo online”,
reflexiona sobre la identidad virtual desde la posicion del individuo. Parte del analisis de factores
culturales y sociales que inciden en la construccion de la identidad para clarificar el concepto de
identidad virtual estableciendo conexiones o desconexiones entre ambos. Para ilustrar esto crea
un ente imaginario llamado Rusmo quien ira reflexionando a lo largo del articulo, en un intento

por entender su identidad virtual a medida que acumula experiencias en la red.
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Sibilia, P. (2005), en su libro EI hombre postorganico: cuerpo, subjetividad y tecnologias
digitales, presenta un analisis sobre las bases filosoficas de la tecnociencia contemporanea,
centrandose en los componentes politicos, sociales y éticos. A su vez, expone como el enlace de
biologia e informatica se ha convertido en el fundamento de los nuevos mecanismos de control
de lo que ella denomina “capitalismo postindustrial”. La autora se sirve de la nocion de biopoder
de Foucault para estudiar la omnipresencia del discurso informatico y el reconocimiento que se
le otorga al discurso médico. Partiendo de ésto, se encarga de cuestionar el optimismo cientifico
y de poner de manifiesto los intereses del capitalismo, el cual se ha encargado de transformar a
los ciudadanos en consumidores.

Ademas de lo anterior, Sibilia también desarrolla en su libro los métodos de control de la
modernidad, tomando como base los planteamientos de Deleuze.

Passerini, A. (2012), en su articulo “La experiencia virtual y el cuerpo. Una lectura
psicoanalitica”, se centra en explorar ciertos aspectos inherentes a la experiencia virtual para
luego presentar la problematica de la especificidad del cuerpo en los entornos digitales desde el
marco tedrico del psicoandlisis. La necesidad de introducirse, es decir, de sumergirse en la
realidad virtual tiene como horizonte implicito una puesta en juego del cuerpo.

La autora se cuestiona ¢De qué cuerpo se trata? cuando se habla de la experiencia virtual, con
respecto a lo cual comenta que el cuerpo del avatar, como parte de la interfaz, simula al del
sujeto que es su creador. La promesa digital es que ambos cuerpos puedan confundirse.

Orozco, M. (2012), en su investigacion “Una crénica freudiana sobre el cuerpo”, emprende
una lectura deconstructiva de la nocion de cuerpo en Freud. Los objetivos especificos de su
trabajo son: a) interrogar el empleo de la nocién de cuerpo, en Freud, en diversos contextos de

analisis, como los relativos a la estructura histérica, la sexualidad, el narcisismo y la cultura,
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entre otros; b) marcar algunas encrucijadas epistemoldgicas y rutas de inflexion critica, en el
pensamiento de Freud, en relacidn con este término estelar y ¢) producir significaciones inéditas
al tensar el discurso freudiano, descomponiendo y desgranando sus puntualizaciones. El proceso
metodoldgico suscribe la propuesta de Jacques Derrida para efectuar una desconstruccion del
discurso que permita su reformulacién al desconectarlo de sus nexos establecidos y anudarlo a
otros componentes. Los resultados, en términos de descubrimiento deconstructivo, mostraron
que el discurso histérico descubrio la subversion del sujeto con el cuerpo. La pulsion determind
una conexion inusitada entre cuerpo sexuado Yy psiquismo inconsciente. El cuerpo torturado
develd la presencia de torbellino del goce. El cuerpo-Narciso reveld no sélo las investiduras de
amor al cuerpo, sino también las del odio. Las psicosis demostraron que la ensambladura yo-
cuerpo se puede desbaratar.

La importancia de este trabajo se fundamenta en la exhaustividad que se alcanza al
deconstruir los conceptos que aborda permitiendo esto llegar a una comprension méas adecuada,
ademas, el abordaje sobre la cuestion del cuerpo — narciso es interesante pues amplia el estudio
del cuerpo desde una perspectiva que quiza no ha sido muy explorada.

En lo que corresponde al contexto nacional se rastrearon las siguientes investigaciones:

Castro, X. (2015), en su trabajo “El cuerpo en la época de la tecnociencia: una aproximacion
psicoanalitica”, expone una reflexion sobre los efectos de las nuevas préacticas tecnocientificas y
biomédicas en las representaciones actuales del cuerpo. Con base en algunos trabajos de autores
provenientes de las ciencias sociales y de la filosofia, se describen y analizan en particular dos
fendmenos contemporaneos: la supresion del cuerpo en la ciencia cibernética ilustrada por el
proyecto “transhumanista” y la fragmentacion del cuerpo operada por las tecnologias de

visualizacién médica. La teoria psicoanalitica lacaniana sobre el cuerpo se utiliza como el
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referente principal, con el propdsito de articular una linea de pensamiento critico para interrogar
las consecuencias que sobre la subjetividad podrian tener las nuevas corporalidades
tecnocientificas.

Este articulo es de suma relevancia para el presente trabajo pues permite comprender como la
ciencia ha entrado a modificar la concepcion y percepcion del cuerpo y ha puesto al alcance del
sujeto una serie de modificaciones que persiguen un ideal impuesto.

Mass, L. (2014), en su trabajo “El sujeto y la estética corporal en la sociedad contemporanea
(algunas relaciones teoricas con el capitalismo y el plus de gozar)”, se plantea una reflexion
acerca de la relacion del sujeto con la estética corporal desde el discurso capitalista y la nocion
plus de gozar, aportada por el psicoanalisis. Contempla la incidencia de la estética corporal como
campo de interés para la clinica del sujeto en la sociedad contemporanea. Para esto, se realizo
una atenta revision sobre autores que han ilustrado avances significativos en torno al campo de la
subjetividad, de las relaciones del sujeto con la clinica del inconsciente, con los imperativos de
goce en la economia capitalista, y de las formas especificas en que el cuerpo se relaciona con los
designios estéticos de la cultura en la época actual.

Este articulo aporta al presente trabajo, en la medida en que permite dilucidar cuales son las
exigencias del discurso capitalista en relacion con el cuerpo y como esto insta a los sujetos a
percibir y ofrecer su cuerpo como objeto de goce para el Otro.

Piracon, J. (2008), en su investigacion “Cuerpo y Videojuegos: una mirada psicoanalitica
sobre un objeto cultural”, parte de la concepcidn psicoanalitica de cuerpo y explora con video
jugadores de la saga Halo, sus sentidos de cuerpo. Desde un enfoque cualitativo se analizo el
argumento del juego, el contenido de foros de discusion, y se realiz6 observacion en sesiones de

juego en modalidad de camparia y en red. Los hallazgos se agrupan en tres ejes tematicos: cuerpo
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objeto, donde aparece la particularidad de un cuerpo que propone un lazo social virtual, y
mediado por un goce imaginario ilimitado; cuerpo imagen, donde basicamente se agrupan las
iméagenes de cuerpo que surgen en el juego; y cuerpo politico, donde se ponen en evidencia la
forma como se usan tanto el cuerpo del jugador como el cuerpo del avatar y como estos usos
proveen de identidad al jugador. El trabajo propone la utilizacion de metodologias cualitativas
poco exploradas por la psicologia en los estudios de la interaccion mediada por ordenador.
Finalmente, la investigacion permite evidenciar los nuevos sentidos de cuerpo que aparecen en
los jovenes como consecuencia y signo de cambios radicales de la subjetividad, de las formas de
construccién de lo humano, latentes en un objeto como los videojuegos.

Finalmente, en lo que se refiere al contexto local los antecedentes rastreados son los
siguientes:

Cardona, H. (2013), en su trabajo “Cuerpo e internet: Una aproximacion desde el
psicoanalisis”, busca comprender los cambios que ha sufrido el cuerpo a causa de las nuevas
tecnologias de la comunicacion, centrandose mas especificamente en la influencia de la Internet.
El objetivo de este trabajo es ubicar la estructura sobre la que se ha organizado el dispositivo de
la Internet en la vida cotidiana y las relaciones sociales. EI campo tedrico desde el que se realiza
el trabajo es el psicoanalisis, a partir de alli se exponen los aspectos de la configuracién humana
que permiten que la Internet funcione en las sociedades actuales, y se estudia el impacto que la
misma ha tenido sobre el cuerpo.

Este trabajo es de gran pertinencia debido a que con el ingreso de la Internet las formas de
interaccion social sufrieron un cambio dramatico e irreversible, por lo que abordar el cuerpo

desde esta perspectiva arroja luces para comprender muchos de los fendmenos que se evidencian



17

en las sociedades actuales, por ejemplo, la virtualidad del cuerpo, asi como las consecuencias
que se desprenden de ello.

Fernandez, E. (2013), en su trabajo “El cuerpo en la psicologia analitica”, presenta una
compilacion de los resultados encontrados en el trabajo de grado llamado Cuerpo e intervencion
clinica: experiencias psicoterapéuticas en psicologia analitica; trabajo en el cual se realizaron
entrevistas a cinco analistas junguianos de Colombia y del exterior, en las cuales se abordaban
las concepciones de cuerpo. La metodologia consiste en una investigacion de tipo cualitativo con
enfoque hermenéutico donde, a su vez, se presenta una reflexion con respecto a la modalidad de
psicoterapia de Imaginacidn Activa en Movimiento. Algunos de los hallazgos mas relevantes que
se presentan en el trabajo son: la idea de que hay un solo cuerpo en el que se viven todas las
transformaciones del alma, pero se habla de dos tipos de cuerpo a modo didactico: el primero, el
cuerpo psiquico o cuerpo emocional; y el segundo, el cuerpo somaético.

Este articulo es de relevancia para el desarrollo del presente trabajo en la medida en que
aporta elementos importantes para comprender los diferentes cuerpos y como se expresa cada
uno de ellos.

En definitiva, se puede concluir que el marco referencial presentado es relevante para el
desarrollo de este trabajo de grado debido a que brinda elementos para comprender el cuerpo en
medio de los fendmenos sociales, lo cual posibilitdé que se identificaran elementos presentes en el
discurso capitalista, destacando, especialmente, la nocion del plus de gozar y la irrupcion de la
ciencia en la vida de los sujetos. Esto permiti6 obtener una mayor comprension de lo planteado

por Lacan con relacion a los cuatro discursos, en especial al lugar de verdad.
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Asi mismo, las fuentes presentadas fueron un recurso importante para entender los entornos
digitales y como éstos han llevado a un cambio en la manera en que los sujetos perciben su
cuerpo, se relacionan con él y establecen vinculos con los otros.

Finalmente, se logré una recopilacion sustancial de informacion acerca de los postulados
psicoanaliticos sobre el cuerpo, lo que hizo posible establecer diferencias entre autores y brindd
una linea de lectura de los fenébmenos contemporaneos que impactan en el cuerpo, en especial los

que guardan relacion con los mundos virtuales.
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Marco tedrico

Capitulo 1

La nocion de cuerpo en la historia

Cuestiones preliminares

Hablar del CUERPO, en mayuscula, es decir, referirnos al él como categoria universal,
implicaria incurrir en un error metodologico tal, que imposibilitaria claramente la comprension
de las relaciones entre cuerpo y virtualidad. Dicha comprensidn, entonces, impone un rastreo a
través de la historia a fin de dilucidar las diferencias y semejanzas en cuanto a las
representaciones, percepciones y nociones que del “cuerpo” han tenido las diferentes culturas y
las diferentes épocas.

Desde ya, advertimos que la cantidad de nociones que se pueden rastrear en lo que atafie al
cuerpo es tan basta como culturas hay y ha habido en el mundo. Es por esto, que nos limitaremos
a presentar, no un compendio desmedido; pues las pretensiones del presente trabajo son otras,
sino mas bien, de manera precisa, nociones y representaciones que del cuerpo se han tenido en
momentos y lugares concretos a través de la historia y que permitan dilucidar, como ya se dijo,
contrastes y similitudes a fin de establecer las raices que de la nocion de cuerpo se tiene
actualmente.

Por otro lado, cabe senalar que, pretender una definicion de “cuerpo” es tarea harto compleja,
pues, tal y como lo sefiala Le Breton (2002), “No se trata, de ningin modo, de una realidad

evidente, de una materia incontrovertible: el “cuerpo” solo existe cuando el hombre lo construye
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culturalmente” (p. 27). Es por lo anterior, que un rastreo como el que se pretende se hace
necesario, pues como veremos mas adelante, la nocion de cuerpo varia segun nos traslademos de
una cultura a otra, llegando incluso a hallarse sociedades en las que dicha nocion es inexistente;
no logra advertirse al interior de las mismas, o para las cuales el “cuerpo” es una realidad tan
compleja que desafia la comprension occidental. Profundizaremos al respecto de ésta ultima
declaracion en el apartado a proposito de las sociedades tradicionales.

Habria que decir, también, que la corporalidad es aquello que le proporciona al hombre la
condicion de posibilidad para ser y accionar en el mundo. Podria ser que cuestionar lo evidente
del cuerpo seria para muchos un absurdo, no obstante, pocas cosas le resultan mas enigmaticas al
hombre como su propio cuerpo. Es por ello, que cada cultura, de manera singular y con sus
propios recursos, le asignd al cuerpo un sentido y un valor particular a fin de darle respuesta a
este enigma primario, y por qué no decirlo, constituyente de su realidad.

Nuestra corporalidad, entonces, no es independiente de nuestra experiencia corporal, y nuestra
experiencia dificilmente podria reducirse a lo bioldgico. Tenemos, pues, que el cuerpo, al igual
gue nociones como alma, identidad o sujeto, obedecen o se deslizan al orden de la
representacion. El cuerpo, mas alla de ser un organismo, es principalmente un objeto de
significacion y simbolizacion. No es solamente un cuerpo fisico, ni meramente una maquina
fisioldgica, es un organismo capaz de dar sentido a la experiencia de si mismo. Aquello que
Ilamamos experiencia humana es algo que discurre en el &mbito social, es aquello que pasa por el
lenguaje, en el espacio-tiempo en que vivimos, y es aquello que cobra significado y valor
Unicamente en funcion de nuestra historia sociocultural (Najmanovich, 2001).

Sin el cuerpo, que le proporciona un rostro, el hombre no existiria. Vivir consiste en reducir

continuamente el mundo al cuerpo, a través de lo simbolico que éste encarna (...). Y el
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analisis social y cultural del que es objeto, las imagenes que hablan sobre su espesor oculto,

los valores que lo distinguen, nos hablan también de la persona y de las variaciones que su

definicion y sus modos de existencia tienen, en diferentes estructuras sociales. Por estar en el
centro de la accion individual y colectiva, en el centro del simbolismo social, el cuerpo es un
elemento de gran alcance para un analisis que pretenda una mejor aprehension del presente.

(Le Breton, 2002, p.7)

Ahora bien, existen sociedades, comunmente llamadas tradicionales (sociedades al margen, o
disimiles en cuanto a su estructura social, de las occidentales), para las cuales el cuerpo no se
distingue de la persona. Ontoldgicamente, el hombre al interior de estas estructuras sociales no se
concibe como ajeno del cuerpo, sino mas bien, como unidad solidaria. Es decir, constituyen
términos equivalentes o sustituibles entre si. Esto, a diferencia de las sociedades occidentales
donde la concepcidén dualista del hombre (res cogitans / res extensa), desde hace largo tiempo,
tiene lugar. A proposito de las llamadas sociedades tradicionales, Le Breton (2002) comenta:

Las materias primas que componen el espesor del hombre son las mismas que le dan

consistencia al cosmos, a la naturaleza. Entre el hombre, el mundo y los otros, se teje un

mismo pafio, con motivos y colores diferentes que no modifican en nada la trama comun.

(p.8)

No obstante, existe un elemento en comun que vincula a la totalidad de las sociedades. Por lo
menos, hasta la fecha no se tiene noticia de alguna que carezca de dicho elemento. Elemento que
enlaza tanto a las sociedades tradicionales como occidentales, desde las mas rudimentarias en su
organizacion hasta las mas complejas y desde las mas primitivas hasta las modernas. Al interior
de la totalidad de las sociedades, se hace visible todo un sistema de representaciones colectivas

sobre el alma, su origen, su destino (Durkheim, 1982).
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Relacion Alma-Cuerpo

La creencia de que todos los seres humanos y demas seres vivos somos portadores de un
alma, espiritu, o principio vital, nace en las culturas primigenias y sera propia a toda la especia
humana. Como bien se sabe, desde el Paleolitico superior (hace aproximadamente 30.000 afios);
gracias a la arqueologia y a la etnografia tenemos constancia de ello, el hombre exhibia ya una
practica que supone un salto cualitativo en su proceso de humanizacion; el rito funerario.

Alcanzando gran perfeccion (algunos), los enterramientos rituales suponen, para el hombre
primitivo, un reconocimiento de que existia algo que trasciende a la vida. Es posible que para las
mentes primitivas la muerte constituyera en realidad una continuacién de la vida, algo asi como
una etapa invisible, velada, etapa enigmatica, pero perteneciente al ciclo vital (Durkheim, 1982).
El cadaver obtiene, pues, una dignidad, aunque para ese entonces, sélo por el hecho de haber
sido la morada de algo que supera lo inevitable de la muerte.

Llegados a este punto, es posible que el lector se esté preguntado acerca del por qué ubicar la
nocion de alma en un trabajo que atafie exclusivamente al cuerpo. La respuesta es simple. Al
tratarse de una nocion que ha nacido con la humanidad misma y que ha atravesado o ha estado
presente al interior de todos los pueblos, ubicar la nocién de alma es tarea fundamental puesto
que, en cierta medida, en unos pueblos méas en otros menos, ha moldeado la nocién que del
cuerpo tienen las diferentes culturas. Ademas, como veremos mas adelante, la nocién de alma se
presenta como el germen de las concepciones dualistas y como el fundamento del pensamiento
religioso que, por otra parte, no podria dejar de lado lo corporal.

Ahora bien, al igual que la nocion de cuerpo, el tratamiento de la nocién de alma bastaria para

una investigacion por separado puesto que se trata de una nocién muy compleja. Hay que tomar
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en consideracion que muchos de los elementos de dicha nocion resultarian, para los fines de la
presente investigacion, accesorios o de importancia secundaria. Por tanto, nos limitaremos a
detallar los rasgos esenciales con base a los cuales se define y moldea la idea de cuerpo, para con
ello, intentar aprehender de mejor manera los origenes y los matices de la nocion de cuerpo en la
historia.

En su libro, Las formas elementales de la vida religiosa, el sociélogo y filosofo francés Emile
Durkheim detalla ampliamente la genealogia de la nocion que nos ocupa. El autor, nos informa
que segun se pase de una cultura a otra, la idea que se tiene a proposito de los rasgos esenciales
del alma varia. En algunos casos, presenta el aspecto exterior del cuerpo, en otros, se la concibe
del tamafio de un grano de arena; puede adoptar dimensiones bastante reducidas, al punto de ser
capaz de pasar por las menores grietas o las mas pequefias fisuras. A su vez, existen pueblos para
los cuales el alma es concebida bajo la forma de especies animales. Su forma, entonces, es
esencialmente inconstante e indeterminada; puede modificarse a merced de las circunstancias,
siguiendo las exigencias del mito o del rito (Durkheim, 1982).

En cuanto a la sustancia que la compone, el autor nos comenta que no es menos indefinible
que su aspecto. Pareciera no carecer de materia puesto que, aunque vaga, tiene una forma; no
obstante, poco se sabe al respecto. Ademas, tiene necesidades ya que requiere alimentarse, por
otro lado, puede también servir de alimento. Consigue salir del cuerpo por intervalos de tiempo
especificos o de forma permanente; una vez liberada del organismo, desarrolla una vida
absolutamente analoga a la que llevaba en este mundo (Durkheim, 1982).

Asi pues, en cierta medida, se concibe el alma como algo inmaterial ya que no actta sobre los

sentidos del mismo modo que los cuerpos (...). Para conciliar todas estas caracteristicas de
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signo opuesto, se la concibe como si estuviera hecha de una materia infinitamente rara y sutil,

como algo etéreo, comparable a una sombra o a un soplo. (Durkheim, 1982, p.227)

Ahora bien, si existe lo otro del alma, es decir, el cuerpo, no quiere decir que esta dualidad
presente en el hombre sea absoluta. Seria erroneo concebir al cuerpo sélo como el habitat en el
que mora el alma sin que mantengan ambos mas que relaciones externas. Por el contrario, tanto
cuerpo como alma estan unidos por estrechos lazos guardando relaciones sumamente intimas;
aquello que afecte a uno repercutira en lo otro.

Creemos, pues, que asi queda presentado, someramente, lo concerniente tanto a la forma
como a la sustancia del alma, a las estrechas relaciones que guarda con el cuerpo y a su destino
que, por otra parte, aunque dicho entre lineas, consiste en que una vez reconquistada su libertad
tras la muerte del organismo, retorna a su verdadera patria y vive alli una existencia totalmente
autdnoma, presta para su posterior reencarnacién. Bien, pero ¢qué se puede decir respecto a su
origen? Spencer y Gillen, citados por Durkheim (1982), a proposito del origen de las almas,
comentan lo siguiente:

(...) las almas que, para cada generacion, vienen a animar los cuerpos de los recién
nacidos no son producto de creaciones especiales y originales; todas las tribus admitirian la
existencia de un stock definido de almas cuyos miembros no pueden ser aumentados en una
unidad y que se reencarnan periodicamente. Cuando un individuo muere, su alma abandona el
cuerpo en que residia y, una vez realizado el duelo, se dirige al pais de las almas; pero, al cabo
de un cierto tiempo, vuelve de nuevo a encarnarse y son estas reencarnaciones las que dan
lugar a las concepciones y los nacimientos. Son estas almas fundamentales (el subrayado es
nuestro) las que, en el origen de las cosas, animaban a los ancestros fundadores del clan. En

una determinada época, mas alla de la cual no se remonta la imaginacion y a la que se
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considera como la del origen de todos los tiempos, existian seres que no se derivaban de

ningun otro. (pp.231-232)

Asi pues, para las culturas primigenias existieron seres cuya naturaleza no podria decirse que
es netamente mundana. Para estas culturas, dichos seres fueron, en parte, quienes aportaron el
principio vital que posibilito la creacion de hombres y animales; son considerados casi dioses.
Sus almas tienen, pues, un caracter divido. Lo anterior es importante destacarlo porque es a partir
de estas creencias que la nocion de alma haya su origen vy, al ser las almas de los hombres esas
mismas almas ancestrales reencarnadas en cuerpos humanos, adquieren por consiguiente un
caracter sagrado. Al respecto, Durkheim (1982) comenta:

Puesto que no existen mas almas que aquéllas, llegamos a la siguiente conclusion: que el

alma, de una manera general, no es mas que el principio totémico encarnado en cada

individuo (...). En la actualidad, al igual que en otros tiempos, el alma es, de una parte, lo
mejor y mas profundo que hay en nosotros mismos, la parte eminente de nuestro ser; y no
obstante, es también un huésped de paso que viene de fuera, que vive en nosotros una
existencia distinta de la del cuerpo y que algun dia ha de recobrar su completa independencia.

(p.233)

De este modo, encontramos en la nocién de alma una aplicacién particular en cuanto a las
creencias relacionadas con los seres sagrados; de alli, que la idea de alma haya estado siempre
revestida por un caracter religioso. A su vez, es a partir de dicha nocion que encuentran
explicacion algunos de los presupuestos religiosos que se conservan hasta la actualidad: la
consideracién del alma como algo sagrado, opuesta a la de un cuerpo que, por si mismo, es
profano. Todas estas ideas de caracter mistico y religioso no carecen de verdad objetiva. La

psicologia particularmente, al igual que algunos saberes afines, nos demuestran que las
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representaciones que constituyen nuestra vida interior obedecen a dos tipos diferentes e
irreductibles entre si: las que atafien al mundo externo y material, contrastadas a las que tienen
que ver con un mundo ideal al que le conferimos superioridad sobre el primero.

Por ultimo, es importante sefialar que el alma puede advertirse, a su vez, bajo la forma
particular del principio impersonal que yace en estado difuso al interior del grupo y que se
constituye como la base de nuestra personalidad; cabe aclarar, que esta concepcion del alma es
producto de una elaboracién tardia y de corte filos6fico. Tal concepcidn, nos sefiala que para que
una misma alma sea capaz de adoptar una nueva personalidad en cada generacion, es necesario
un factor de individuacion. Es decir, es necesario que las formas individuales en que se encarna
sucesivamente dicha alma le sean exteriores y no estén relacionadas con su verdadera naturaleza.
El cuerpo es quien juega ese papel; es aquel que interviene y se presenta como dicho factor de
individuacién (Durkheim, 1982).

De lo que precede se desprende, para el autor de quien nos servimos en este apartado, que la
nocion de persona (nocion que de hecho se presentara relevante mas adelante) es el producto de
dos tipos de factores: se requiere de un factor que es esencialmente impersonal y de otro
organico que fragmente y particularice al primero; la nocién de persona requiere, pues, de los
factores alma y cuerpo. No obstante, Durkheim (1982) nos advierte:

Hay asi realmente una parte de nosotros mismos que no queda situada bajo la dependencia

inmediata del factor organico: es todo aquello que, en nosotros, representa a la sociedad. Las

ideas generales que la religion o la ciencia graban en nuestros espiritus, las operaciones
mentales que tales ideas suponen, las creencias y sentimientos que fundamentan nuestra vida

moral, todas esas formas superiores de la actividad psiquica que la sociedad despierta y

desarrolla en nosotros no dependen del cuerpo (...), aquello que obtenemos de la sociedad nos
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es comun con nuestros compafieros. No es cierto, pues, que seamos mas personales cuanto
mas nos individualicemos. Los dos términos no son en absoluto sinGnimos: en un sentido, se
oponen mucho mas de lo que se implican. La pasion individualiza, pero también hace siervo.
Nuestras sensaciones son esencialmente individuales; pero nosotros somos tanto mas personas
cuanto mas liberados estemos de los sentidos, cuanto mas capaces seamos de pensar y de
actuar con base a conceptos. Asi pues, todos aquellos que insisten en todo lo que tiene de
social el individuo no pretenden, por ello, negar o menguar a la persona. Se niegan tan sélo a

confundirla con el hecho de la individuacion. (p.254)

La nocion de cuerpo al interior de las sociedades tradicionales

Como pudo advertirse en el apartado anterior, las concepciones de cuerpo son tributarias de
las concepciones de la persona. Asi, muchas sociedades no distinguen entre el hombre y el
cuerpo como si lo hace la concepcidn dualista presente en la sociedad occidental. Para los
canacos, por ejemplo, el cuerpo es concebido a partir de categorias tomadas del reino vegetal.
Dicha concepcidn de cuerpo genera, a su vez, todo un conjunto de representaciones que enlaza
su existencia con los arboles, los frutos, las plantas. Su cuerpo obedece, pues, a las pulsaciones
de lo vegetal y se confunde en la comunidad de todo lo que vive; no es concebido como algo
autonomo o como una realidad aparte. Las palabras que utilizan para designar las partes de su
cuerpo designan al mismo tiempo elementos de la naturaleza.

Kara designa al mismo tiempo la piel del hombre y la corteza del arbol. La unidad de la carne

y de los musculos (pié) refieren a la pulpa o al carozo de las frutas. La parte dura del cuerpo,

la osamenta, se denomina con el mismo término que el tronco de la madera. Esta palabra
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designa también los desechos de coral que aparecen en las playas. Las conchas terrestres o
marinas sirven para identificar los huesos que recubren, como el craneo. Los nombres de las
deferentes visceras también estan tomados del vocabulario vegetal. Los rifiones y otras
glandulas internas del cuerpo llevan el nombre de un fruto de apariencia parecida. Los
pulmones, cuyo envoltorio es similar en su forma al arbol totémico de los canacos, el Kuni,
son identificados con este nombre. En cuanto a los intestinos, son asimilados a los lazos que
tejen las lianas y que hacen densa la selva. (Le Breton, 2002, p.16)

Como se puede apreciar, el cuerpo para los canacos se presenta como otra forma vegetal, o lo
vegetal como una extension natural del cuerpo. Pretender establecer una diferencia o trazar una
frontera entre estos dos terrenos seria incurrir en un error, puesto que dicha separacion sélo
puede realizarse por medio de nuestros conceptos occidentales y esto claramente estableceria una
confusion o una reduccion etnocentrista de las diferencias (Le Breton, 2002).

Asi pues, para los canacos (cabe sefialar que esta nocidn puede extenderse a los melanesios en
términos generales, con pequefias variaciones que no alteran esencialmente a la misma), el
cuerpo no es concebido como una materia aislada del mundo. Le Breton (2002) sefala: “el
cuerpo participa por completo de una naturaleza que, al mismo tiempo, lo asimilay lo cubre. El
vinculo con lo vegetal no es una metafora sino una identidad de sustancia” (p.17).

De igual manera, son muchos los ejemplos que los etnélogos nos proporcionan para ilustrar
esta semantica corporal, pero como ya se mencion, resultarian de interés secundario para la
presente investigacion. Lo que si es importante destacar, es la solidaridad que existe al interior de
esta cultura entre el hombre y su medio ambiente. Por otro lado, al estar completamente
vinculado el cuerpo al universo vegetal, no se logran advertir fronteras entre los vivos y los

muertos. Para los pueblos melanesios, la muerte no es concebida como aniquilamiento, sino mas
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bien, como etapa de transicion hacia otra forma de existencia que bien podria ser la de un animal,
arbol o espiritu. Si la existencia se reduce a poseer un cuerpo, como si fuese un atributo,
entonces, en efecto, la muerte carece de sentido: no es mas que la desaparicion de una posesion,
es decir, muy poca cosa. A su vez, cada sujeto existe sélo por su relacion con los demas. El
hombre es sélo un reflejo. Obtiene consistencia de la suma de vinculos con sus compafrieros (Le
Breton, 2002).

Al instante, se puede apreciar que la nocién de persona que se tiene en Occidente, para la
sociedad melanesia, no adquiere consistencia. Este, es un rasgo relativamente frecuente en las
sociedades tradicionales. La existencia del canaco, entonces, tiene lugar a partir de intercambios
al interior de una comunidad en la que nadie puede ser caracterizado como individuo.

La nocion de persona en el sentido occidental no se encuentra en la vida social y en la

cosmogonia tradicional canaca. A fortiori, el cuerpo no existe. Al menos en el sentido que le

otorgamos hoy en nuestras sociedades. El “cuerpo” (el Karo) se confunde con el mundo, no es
el soporte o la prueba de una individualidad, ya que ésta no esta fijada, ya que la persona esta
basada en fundamentos que la hacen permeable a todos los efluvios del entorno. El “cuerpo”
no es una frontera, un a&tomo, sino el elemento indiscernible de un conjunto simbdlico. No hay

asperezas entre la carne del hombre y la carne del mundo. (Le Breton, 2002, p.18)

Al igual que para las sociedades melanesias, para las sociedades rurales africanas, la persona
no esta limitada por los contornos del cuerpo, encerrada en si misma. Para éstos, el espesor de su
cuerpo no dibuja las fronteras de su individualidad. Pertenecen a una estructura holistica en la
gue el hombre no es concebido como un individuo, sino como un nudo de relaciones. EI hombre
rural africano se encuentra fundido en una comunidad que, a su vez, se haya sumergida en el

cosmos. De esta trama de intercambios extrae el principio de su existencia. Por medio del
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cuerpo, tanto el hombre rural africano, como el melanesio, estd en comunicacion con los
diferentes campos simbolicos que le otorgan sentido a la existencia colectiva. Tenemos, pues,
que el “cuerpo” no es la persona, pues otros principios participan de su fundacion (Le Breton,
2002).

Asi mismo, tenemos que organismo y cuerpo son nociones bastante diferentes. EI organismo
hace referencia a lo vivo, al conjunto de érganos que constituyen a un ser vivo; remite a lo
natural. El cuerpo por su parte, como ya se dijo, no constituye una realidad aparente o evidente
para el hombre; debemos hacernos a un cuerpo. Hablar de cuerpo es hablar de consenso; el
cuerpo se construye o es el resultado de relaciones dinamicas, no es algo que exista per se. El
cuerpo, a diferencia del organismo, remite a la cultura.

Como se puede apreciar, son muchas las sociedades o los pueblos que presentan concepciones
de cuerpo que distan en gran medida de la forma en como es concebido por Occidente. Si nos
trasladamos a la sociedad maya prehispanica, veremos que, al igual que los pueblos melanesios o
las diversas comunidades rurales africanas, para éstos, el cuerpo es concebido no como aquel
factor que individualiza, sino mas bien, como una réplica de la estructura césmica. La imagen
que del cuerpo tienen los mayas hace referencia a una totalidad organica y espiritual, en estrecha
asociacion e interdependencia con el tiempo y el espacio.

Existe, al interior de la cultura maya, exceptuando los matices que se presentan de un
pueblo a otro, nociones que definen la estructura de su organismo como vivo reflejo del cosmos.
Es decir, el cuerpo (Kukut), se concibe como dividido en cuatro sectores correspondientes a los
puntos cardinales, mas un quinto elemento que hace las veces de punto central, rector de todo el
sistema. Como bien se sabe, para los mayas la division en cuadrantes correspondientes a los

puntos cardinales obedece a la estrecha relacién que guardaban con las estrellas, ademas de
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poseer gran significacion en asuntos practicos de la vida diaria. De igual forma, dividian en
cuatro grandes sectores al plano terrestre. En cada sector yacian las deidades que les
corresponden, asi como los arboles y las aves que los simbolizan. En la parte central, que seria la
mas importante, aparece la ceiba sagrada o “arbol de la vida” y, a su sombra, 1a pareja primigenia
creadora de todo cuanto existe (Villa Rojas, 1980).

Este sistema de cuadrantes constituia no solo la expresion grafica del plano terrestre, sino

también, el registro del paso del tiempo en el calendario ritual de 260 dias llamado

tonalpohualli entre los mexicanos y tzolkin entre los mayas; es decir, se trataba de un disefio
viviente, funcional y dinamico, de gran trascendencia en el destino del hombre por servirle de
horoscopo. Nada de lo que habria de ocurrirle en su ciclo vital era ajeno a los designios de ese

artificio. (Villa Rojas, 1980, p.35)

En consecuencia, el cuerpo para los mayas era entendido como una prolongacion de dicho
artificio, un apéndice del mismo, un reflejo del cosmos donde la estructura y funcion de las
diversas partes de su organismo influian en el mantenimiento del equilibrio fisico y en su
experiencia psicoldgica. La imagen del cuerpo no se limitaba entonces a la simple apariencia
personal, sino que hablaba de la armonia que se tenia con el universo.

Ahora bien, con el fin de no extendernos en detalles poco relevantes para lo que atafie a este
apartado, dejaremos de lado la significacion que para los mayas tenian las diferentes partes del
cuerpo, a la vez que sus estados internos. No obstante, es preciso mencionar, para dejar en claro
la correspondencia del cuerpo con el plano cardinal, que para los mayas todos los 6rganos
internos guardan un orden preciso (orden que obedecia a los cuatro puntos cardinales) en
referencia al ombligo o punto central, donde se ubica un érgano especial llamado tipté. Este

6rgano servia de punto de referencia a todo el sistema, tenia por funcién basica, normar la



32

actividad de las diversas partes del organismo. Algunos padecimientos o trastornos corporales
eran entendidos como el efecto del desajuste que el tipté sufria en el organismo (Villa Rojas,
1980).

Por ultimo, cabe sefialar que para los mayas los elementos que le dan forma al cuerpo son los
mismos que conforman la naturaleza: tierra, agua, aire y fuego; a éstos, se les suma la luz como
quinto elemento. Conceptos como el de persona, hombre o individuo no logran advertirse o no se
presentan del todo claros al interior de la cultura maya, no obstante, podria decirse que éstos se
vislumbran a partir de su forma material, es decir, mediante el cuerpo. A su vez, no existe un
limite claro entre cuerpo y espiritu. Para la cultura maya es inexistente la separacién entre los
componentes materiales e inmateriales del cuerpo, por el contrario, éste es concebido como una
totalidad que engloba tanto espiritu como organismo y, como ya fue mencionado, siempre en
intima asociacion e interdependencia con el espacio y el tiempo. En la visién maya del mundo no
existe la dicotomia entre sagrado y profano, entre visible e invisible, entre materia y espiritu. El

cosmos es uno y el maya es uno con €l y en él (Hirose Lopez, 2007).

La nocion de cuerpo en la civilizacion occidental

El cuerpo humano ha sido objeto de diversas significaciones a través de los tiempos. El
proceso de simbolizacién corporal esté relacionado intimamente con el contexto sociocultural
y el universo ideoldgico particular, por ello el concepto de cuerpo sintetiza la comprension del
universo de una cultura. En el caso de las sociedades complejas, divididas en clases y etnias,

el concepto de cuerpo varia en razon de cada una de ellas. (Aguado, 2004, p.31)
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La Antigliedad, el periodo convencionalmente comprendido entre la aparicion de la escritura
(alrededor del 3500 a. C.) y la caida del Imperio Romano de Occidente (476 d. C.), ofrecio los
primeros acercamientos a la nocion de cuerpo en términos académicos, sin embargo, cabe
resaltar que en el transcurrir de la Antigliedad pueden identificarse caracteristicas heterogéneas
de magnitud tal, que la misma unidad (el cuerpo), fue asumida desde perspectivas tan diferentes
como la biologia, la filosofia, la religidn, entre otras. Asi pues, la homogeneidad que se esperaria
en la revisién de una misma época, en lo que atafie a la nocion de cuerpo, es inexistente
(Gavilan, 2013).

Dejando al margen de este apartado sociedades como la asiria o la egipcia (por nombrar
algunas); sociedades que influyeron fuertemente en la cosmovision occidental, nos centraremos,
a propasito del periodo en mencion, en la sociedad que sin lugar a duda mayormente incidié e
incide en el pensamiento de Occidente; los griegos.

Como es sabido, para los griegos la preocupacion basica fue siempre practica; ¢cémo vivir
bien? Cualquier reflexion tedrica se hizo siempre en aras de algun beneficio para la vida practica
y el cuerpo no fue la excepcion. No obstante, la cosmovisidn griega no era uniforme ni su
conceptualizacién de cuerpo puede reducirse a un esquema. Por tanto, nos limitaremos a detallar
puntual y sintéticamente algunas de las concepciones de cuerpo presentes al interior de esta
sociedad.

A propésito del campo de la medicina, convengamos que fueron Hipocrates y Galeno los
exponentes mas representativos de dicho campo y quienes de mejor manera aportaron y
sintetizaron concepciones en cuanto a la composicion fisica del cuerpo como materia. A lo largo
de la obra de Hipdcrates podemos apreciar una concepcidn de cuerpo que se estructura sobre la

constitucion corporal llamada humoral que propone una mezcla de elementos en el cuerpo que
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guardan un correlato macrocosmico (aire, tierra, agua y fuego). Dicha constitucion corporal,
obedece a cuatro elementos que se encuentran en proporcién o mezcla adecuada para permitir el
buen funcionamiento del cuerpo; cuando este equilibrio o armonia se rompe, deviene la
enfermedad. Los elementos corporales o humores son, a saber: sangre, pituita (flema), bilis
amarilla y bilis negra. Cada elemento o humor corporal guarda determinadas cualidades que le
daran al cuerpo, a su vez, un equilibrio: la sangre es de naturaleza caliente y hiumeda; la pituita
humeda y fria; la bilis amarilla caliente y seca, y la bilis negra seca y fria (Aguado, 2004).
Guerra (1985) citado por Aguado (2004) expresa lo anterior con suma claridad:
En este esquema humoral se reflejan en medicina las doctrinas de Pitagoras, Alcmeon y
Empédocles para la constitucion de la materia y fue sobre él donde surgié una concepcion
racional del estado de salud interpretada como equilibrio entre los humores. A la vez, la
concepcién humoral del cuerpo ofrecio una explicacion simple, racional y universal de la
enfermedad, entendida como el resultado de un desequilibrio entre los humores (...). La
doctrina humoral de las escuelas hipocréticas rigié todos los aspectos de la medicina hasta
nuestros dias, en que aln pueden verse muchas ideas como antecedentes de aspectos
bioquimicos vigentes. Hipdcrates acepto sus premisas y Galeno amplié sistematicamente su
aplicacién en patologia. (p.97)
Si nos trasladamos al campo de la filosofia encontramos, a su vez, concepciones varias en
cuanto al cuerpo. Platon, por ejemplo:
(...) mantuvo una vision plenamente antihedonista que postula al cuerpo como obstaculo en la
realizacion humana del hombre; una vida virtuosa solo podria lograrse con la disciplina del
cuerpo y con la primacia de la raz6n por encima de las pasiones a las que el hombre es

propenso por su existencia fisica. De esta manera, el cuerpo seria simplemente el albergue
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impuro de un alma con virtudes e inmortal, y la purificacion, por consecuencia, seria el

resultado de su separacion. (Gavilan, 2013, pp.316-317)

En cuanto a los epicureos y los estoicos, para quienes los problemas de tension del alma/salud
del cuerpo estan profundamente ligados y quienes resignaron la idea del alma como Gnico objeto
del cuidado de si; en éstos, advertimos el resurgimiento del cuerpo como objeto de preocupacion,
de modo que ocuparse de si ser, a la vez, ocuparse del alma y del cuerpo. Asi mismo, exponen
que ni aun cuando se trata de practicar la filosofia el cuerpo debe descuidarse. Si bien el cuerpo
no es mas que un instrumento, las virtudes deben valerse de dicho instrumento para los actos de
la vida; para ser activa, la virtud debe pasar por el cuerpo. Por lo tanto, hay que ocuparse de él, y
la askesis (la ascética) tiene que integrarlo (Foucault, 2001).

Por otra parte, respecto al deporte y la guerra, se observa que para los griegos la desnudez
masculina adquiere una gran valoracion puesto que permite observar la belleza del cuerpo. Lo
anterior, a propdsito de la aristocracia que disponia de tiempo libre para entrenarse diariamente
en el gimnasio o la palestra. El griego civilizado convirtio su cuerpo descubierto en un objeto de
admiracion.

Los jefes de los jovenes guerreros eran representados artisticamente casi desnudos, con sus

cuerpos sin ropa protegidos solo por escudos y lanzas. En la ciudad, los jévenes luchaban

desnudos en el gimnasio; las ropas sueltas que los hombres llevaban por la calle y en los
lugares publicos dejaban al descubierto sus cuerpos. (...) entre los antiguos griegos un cuerpo
desnudo indicaba la presencia de una persona fuerte, mas que vulnerable, y civilizada.

(Sennett, 1997, p.35)

Para el antiguo ateniense, la exhibicién de su cuerpo afirmaba su dignidad como ciudadano.

La democracia ateniense daba gran importancia a que los ciudadanos expusieran sus opiniones,
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al igual que como hombres exponian sus cuerpos. Estos actos reciprocos de descubrimiento
tenian por objeto estrechar aun mas los lazos entre los ciudadanos. En la antigua Grecia, las
mismas palabras que se utilizaban para expresar el amor erotico a otro hombre podian emplearse
para expresar su vinculo con la ciudad. El politico deseaba aparecer como amante o como
guerrero. Cabria pensar que la desnudez era emblematica de un pueblo que se sentia a gusto en la
ciudad (Sennett, 1997).

A su vez, el cuerpo humano desnudo se presentd como el tema central de la escultura y la
pintura griegas. Los artistas griegos representaban con inusitada frecuencia los vigorosos cuerpos
de los atletas, y a la vez que cuando representaban desnudos a sus héroes y a sus dioses, les
atribuyeron a éstos el aspecto de atletas en la plenitud de su juventud y belleza.

En sintesis, en la Edad Antigua y particularmente desde los griegos, se esbozaron las primeras
preocupaciones del hombre por dilucidar tanto las incidencias como el funcionamiento organico
de su dimension fisica. No obstante, dichas incidencias no siempre fueron abordadas de manera
directa. Como pudo observarse en lo que precede, el cuerpo fue asumido de manera implicita, en
algunos campos, en consideracion con dindmicas y roles propios de la época.

Con la caida del Imperio Romano y adentrandonos ya en la Edad Media, la confluencia del
cristianismo con la cultura griega aporta nuevas concepciones en torno al cuerpo; concepciones
que, las mas de las veces, son esencialmente de indole teoldgica. Se rescata, pues, los postulados
platonicos a cerca de la permanencia del alma en un cuerpo que se presenta corrupto. Sin
embargo, cuerpo y alma son aprehendidos, para la época, como constitutivos sustanciales e
inseparables de la onticidad humana. Ambos, a diferencia de los presupuestos platénicos, hallan

su origen en un dios creador; justo y bueno.
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En el hombre, considerado bueno por naturaleza por el hecho de ser creado a imagen y
semejanza de Dios, las fuerzas caodticas y pasionales que hacen guerra y obstaculizan los ideales
y las decisiones del alma dejan de ser unicamente atribuibles al cuerpo, y pasan a ser
consideradas como un efecto propio de lo humano. Es el hombre, y no so6lo su cuerpo, quien, en
pleno ejercicio de su libertad y abusando de ella, desobedece los designios de su creador y, por
su pecado, se ve obligado a llevar una vida en desequilibrio, austera, a la vez que a experimentar
un profundo sentimiento de impotencia e indefension. No obstante, y he aqui lo llamativo,
durante el medioevo los medios del ejercicio del poder de la doctrina clerical y del feudalismo;
sistema econdmico apoyado en tal doctrina, tenian una clara inscripcion material y geogréfica; el
cuerpo. Es sobre éste, sobre quien recaen los suplicios, las penas, y a partir del cual se pueden
purgar los pecados. Durante la Edad Media se conformd todo un sistema en donde el cuerpo era
el mayor blanco de la represion.

Hay que mencionar, ademas, que la valoracién que del cuerpo se tenia en la Edad Media
generaba cierta tension o ambivalencia. Por un lado, la ideologia cristiana reprime el cuerpo y
justifica su humillacion, pero al mismo tiempo, la encarnacion de Dios en cristo abre, desde el
propio cristianismo, una interpretacion positiva del cuerpo. Esta tension, lograba advertirse de
diversos modos, pero esta emblematicamente representada por la oscilacion entre carnaval y
cuaresma (Sanchez, 2006).

Por otro lado, Sdnchez (2006), quien de hecho sintetiza los presupuestos expuestos por Le
Goff y Truong en su libro Una historia del cuerpo en la Edad Media, nos cuenta que mas alla del
rechazo y la condena del cuerpo, la Edad Media impulsa una depreciacion sexual que se habia

iniciado en el Imperio Romano. A proposito de lo anterior, comenta:
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Una circunstancia capital en este proceso fue la transformacion del pecado original en pecado
sexual. La subordinacion de la mujer esté ideoldgicamente vinculada a la presunta
imperfeccion de su cuerpo, llegando a atribuir la fecundacion sélo al sexo masculino. La
naturaleza humana es sexualizada a través de la nocién de carne, frente a la que el ascetismo
llega a proponerse como modelo ideal de vida cristiana. El cuerpo es la prision y el veneno
del alma (sin embargo, habra que esperar hasta el siglo XV1I para que se produzca una
separacion radical entre ellos, cuerpo y alma son indisociables como el exterior y el interior
del hombre). (p.5)

Ahora bien, esta depreciacion sexual no implicaba la ausencia absoluta de erotismo, pues,
pese a la represion del cuerpo, en el periodo al que asistimos era comun encontrar, en canciones,
esculturas o fabliaux, la manifestacion de practicas paganas que daban cuenta de dicho erotismo,
expresado a veces de manera obscena. Nuevamente, vemos como la tension o la ambivalencia
impide ver la Edad Media sélo como una época de negacion del cuerpo. Del mismo modo, el
cuerpo desnudo, que usualmente caia del lado del pecado, a su vez, podia significar belleza e
inocencia. Oscilaciones, resistencias 0 ambivalencias semejantes pueden hallarse también, en lo
que atafie al cuerpo; bien sea de manera explicita o implicita, a través del examen del suefio, de
la vejez, de la actitud ante la enfermedad o el dolor, ante el cuerpo de los muertos, ante el
trabajo, ante manifestaciones como las lagrimas o la risa y en lo que refiere a la alimentacién. A
propdsito de este ultimo, puede decirse que, de un lado, se encuentra el ayuno, el ascetismo y la
penitencia, asi como la gravedad del pecado de la gula (frecuentemente asociado a la lujuria), y
del otro, una alimentacidn que, al presentarse como una de las principales fuentes de placer,
procuro el desarrollo de determinados aspectos culturales, tanto desde el punto de vista de la

gastronomia, como en lo concerniente a las normas de comportamiento (Sanchez, 2006).
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Por ultimo, cabe mencionar que, a partir de las disposiciones cristianas, las nuevas
concepciones del cuerpo condenaban las practicas de diseccion y, mucho mas, las de viviseccion,
tanto en seres humanos como en animales. Cualquiera que fuera el procedimiento, seria
cuestionable si pretendiera la ejecucion de funciones que a la naturaleza corresponden o si
trasgrediera la integridad de la dimension fisica del hombre, siendo ésta templo del alma e
imagen y semejanza de Dios. A su vez, se demoniza la figura femenina, adjudicandole la
responsabilidad del pecado del hombre, mientras la anatomia de este Ultimo se relaciona con la
espiritualidad. Ademas, es a partir de esta consideracion que toman protagonismo las cuestiones
de la sexualidad y el paganismo que desde entonces son blanco de mdltiples disciplinas y a raiz
de lo cual se promueve la pena de muerte y la flagelacion de cuerpos de los denominados herejes
(Gavilan, 2013).

Por lo que se refiere a la Modernidad, periodo de la historia occidental comprendido entre
1.492 y 1.789 (fechas que corresponden con el descubrimiento de América y afio en el que
estalla la revolucidn francesa, respectivamente), veremos cémo el ascenso del individualismo
occidental lograra discernir, de manera dualista, entre el hombre o la persona y el cuerpo, no
desde una perspectiva directamente religiosa, sino mas bien desde un plano profano, plano que
de hecho, obedece principalmente al renacimiento de las artes y la ciencia y al establecimiento
del capitalismo como sistema econdmico central.

Antes de continuar, es necesario aclarar algunos aspectos: En primer lugar, ubicamos la Edad
Moderna hasta la fecha que se corresponde con la revolucién francesa puesto que es a partir de
esto momento que nuevas dinamicas socioculturales emergen, por ejemplo, la bien conocida
revolucion industrial, dando cabida a nuevas ldgicas y representaciones que resignifican la

nocion de cuerpo. No obstante, sabemos, pues, que muchos son los autores que sostienen que la
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Modernidad es un periodo que se mantiene hasta la actualidad. En segundo lugar, porque mas
adelante (cap. 3) hablaremos de las implicaciones que tuvo el capitalismo en la nocién que nos
ocupa y porgue se hace necesario detallar dinamicas del orden de la contemporaneidad al
respecto del cuerpo. Por Gltimo, cabe aclarar que para dar una idea general al respecto de la
representacion moderna de cuerpo, haremos uso de los postulados del antropdlogo David Le
Breton por ser éste quien, de manera magistral, abordé el tema.

Para empezar, diremos que es gracias al auge del comercio y de la banca, los cuales en los
albores de la modernidad jugaron un papel social y econdmico muy importante, que tenemos
noticia de la aparicion del individuo a una escala social significativa. El comerciante se
convierte, pues, a partir de este momento, en el prototipo del individuo moderno, el hombre
cuyas ambiciones superan los marcos establecidos; el hombre cosmopolita por excelencia. Es
este individuo quien, de cierta, da paso a una distension del continuum de los valores y de los
vinculos entre los sujetos. Al interior de estos grupos (comerciantes y banqueros), el individuo
estd llamado a convertirse en el lugar autonomo de las elecciones y de los valores puesto que no
esta regido por la preocupacion por la comunidad ni por el respeto por las tradiciones (Le Breton,
2002).

Ahora bien, nuestras actuales concepciones del cuerpo estan vinculadas con el ascenso del
individualismo como estructura social, con la emergencia de un pensamiento racional positivo y
laico sobre la naturaleza, a la vez que con la historia de la medicina que representa, en nuestras
sociedades, un saber en alguna medida oficial sobre el cuerpo. Para las sociedades occidentales,
el cuerpo se presenta como el signo del individuo, como el lugar de su diferencia, su distincién.
Junto al descubrimiento de si mismo como individuo, el hombre descubre su rostro, signo de su

singularidad y de su cuerpo, objeto de una posesion (Le Breton, 2002).
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El cuerpo moderno pertenece a un orden diferente. Implica la ruptura del sujeto con los otros
(una estructura social de tipo individualista), con el cosmos (las materias primas que
componen el cuerpo no encuentran ninguna correspondencia en otra parte), consigo mismo
(poseer un cuerpo mas que ser su cuerpo). El cuerpo occidental es el lugar de la cesura, el
recinto objetivo de la soberania del ego. Es la parte indivisible del sujeto, el “factor de
individuacion” (E. Durkheim) en colectividades en las que la division social es la regla. (Le
Breton, 2002, p.8)

Sin embargo, a pesar de presentarse el cuerpo como aquel factor de individuacion, el autor
nos comenta que, paraddjicamente, el individuo se halla disociado de su cuerpo a causa de la
herencia dualista que sigue pesando sobre su caracterizacion occidental. La representacion de
cuerpo moderno, entonces, se presenta sumamente ambivalente ya que, por una parte, le otorga
al hombre la cualidad de individuo, pero al mismo tiempo y gracias a su herencia dualista, el
cuerpo es asumido como algo de lo cual el individuo debe liberarse. Se trata, como vemos, de
una dindmica sumamente paradojica puesto que el enunciado tipicamente dualista olvida que la
condicion humana es corporal, que el hombre es indiscernible de su cuerpo; es éste el que le
otorga al hombre espesor y sensibilidad a su ser en el mundo (Le Breton, 2002).

Como se puede apreciar en el recorrido que venimos haciendo a través de la civilizacion
occidental, el dualismo se ha presentado como constituyente de las representaciones que del
cuerpo se han hecho. No obstante, a propdsito de la Modernidad, es gracias a Descartes que
asistimos a una nueva formulacion que distingue al hombre del cuerpo, convirtiéndolo, a este
altimo, en una realidad aparte, puramente accesoria. Ahora bien, claro esta que el dualismo

cartesiano no es primero en operar una ruptura entre el espiritu (o alma) y el cuerpo, sino que se
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trata de un dualismo de otro tipo, de otra suerte; no tiene un fundamento religioso. Al respecto
Le Breton (2002) comenta:

El dualismo cartesiano prolonga el dualismo de Vesalio. Tanto en uno como en otro se

manifiesta una preocupacion por el cuerpo descentrado del sujeto al que le presta su

consistencia y su rostro. El cuerpo es visto como un accesorio de la persona, se desliza hacia
el registro del poseer, deja de ser indisociable de la presencia humana. La unidad de la
persona se rompe Y esta fractura designa al cuerpo como una realidad accidental, indigna del
pensamiento. El hombre de Descartes es un collage en el que conviven un alma que adquiere
sentido al pensar y un cuerpo, 0 mas bien una maquina corporal, reductible s6lo a su

extension. (p.69)

Por ultimo, y a manera de conclusion, se hace necesario retomar las palabras del autor del
cual nos servimos, no por comodidad, sino porque sintetiza de buena manera lo anteriormente
planteado.

El cuerpo, factor de individuacion en el plano social y en el de las representaciones, esta
disociado del sujeto y es percibido como uno de sus atributos. Las sociedades occidentales
hicieron del cuerpo una posesion mas que una cepa de identidad. La distincion del cuerpo y de la
presencia humana es la herencia histérica del hecho de que la concepcion de persona haya sido
aislada del componente comunitario y cosmico, y el efecto de la ruptura que se opero en el
hombre. El cuerpo de la modernidad, resultado de un retroceso de las tradiciones populares y de
la llegada del individualismo occidental, marca la frontera entre un individuo y otro, el repliegue

del sujeto sobre si mismo. (Le Breton, 2002, p.23)
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Capitulo 2

La nocion de cuerpo en Freud y Lacan

En el presente capitulo se abordara la nocion de cuerpo en la teoria freudiana y lacaniana, en
razon de que el objetivo que persigue este trabajo es realizar un analisis del cuerpo virtual
tomando como punto de referencia lo propuesto por Lacan en relacion al cuerpo. Sin embargo, se
hace necesario tener en cuenta como fue concebido el cuerpo en la obra freudiana, pues, sin
comprender de antemano lo planteado por el padre del psicoanalisis frente al tema, seria
imposible abordar lo que Lacan desarrollé posteriormente respecto al cuerpo.

Es importante tener presente que cada autor se acerco al “cuerpo” desde lugares diferentes.
Por un lado, Freud partié desde su posicion de médico neurélogo, en donde sus trabajos con
Charcot y Breuer posibilitaron su exploracion en el tratamiento de las histéricas, obteniendo, por
esta via, un entendimiento especifico del cuerpo, quiza mas ligado a lo anatomico y lo sexual.
Por su parte, Lacan tuvo un acercamiento al cuerpo desde su enfoque como psiquiatra,
trabajando con casos de psicosis; lo cual le llevo a valerse de elementos de la linguistica, la
matematica y la filosofia para alcanzar una mayor amplitud tedrica.

Hay que agregar que cuando Freud empez6 a trabajar como médico explorando la hipnosis y
el método catartico, no existia tal cosa como el psicoanalisis y, siendo €l su padre, se vio
enfrentado a la ardua tarea de elaborar y reelaborar muchos constructos teéricos, dentro de los
cuales la nocion de cuerpo (debido a la gran densidad de su obra) se vio relegada.

Finalmente, cabe aclarar que en ninguno de los dos autores puede hablarse de un cuerpo

univoco, debido a la transmutacién que sufrieron los conceptos y teorias en los distintos
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momentos de sus obras. Por tal razén, se presenta aqui un compendio de las distintas nociones de

cuerpo implicadas en el trabajo de cada uno.

Nocién de cuerpo en Freud

Abordar el cuerpo desde Freud implica desglosar el concepto a lo largo de su obra, pues su
trabajo no tuvo como eje fundamental dicho concepto. Su principal acercamiento con respecto al
cuerpo se dio por la via del sintoma que descubri6 a proposito de la histeria, lo cual le permitid
comprender que el psiquismo podia manifestarse a través del 6rgano. Sin embargo, segun la
mencion que Freud va haciendo a lo largo de su trabajo sobre dicho concepto, puede apreciarse
que éste va virando segun los constructos teodricos que fue elaborando y reevaluando en el
transcurso de su obra.

En vista de que el interés del presente trabajo se centra fundamentalmente en los aportes de
Lacan frente a la nocién de cuerpo, lo propuesto por Freud sobre el tema se abordara

sucintamente.

El cuerpo funcional.

Uno de los primeros acercamientos de Freud al cuerpo se dio en relacién a su postura de
neurologo, por lo que en los inicios de su obra puede leerse un cuerpo organico, en relacién con
su funcion. El encuentro de Freud con la neurosis y, especificamente, con la histeria, le permitio
observar las afecciones mentales a través del cuerpo, lo cual lo llevo a establecer una distincion

entre lo normal y lo patoldgico. Asi pues, desde esta postura:
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El cuerpo se supone del orden de una conciencia yoica que, en su fracaso, haria soporte de
ciertos espectros inconscientes mostrando una lesion psiquica en la concepcion, idea o
representacion de las funciones organicas. Es decir, que las neurosis no crean nada nuevo,
sino que desarrollan y exageran ciertas reacciones fisiologicas. El cuerpo es presentado como

un lugar privilegiado para la manifestacion de los estados de animo. (Ribas, 2011, p.1)

El cuerpo reprimido.

Gracias a los progresos de Freud en su trabajo con la neurosis histérica su vision sobre el
cuerpo se apartd de la perspectiva anatomica para adscribirse a una postura mas
psiconeuroldgica. Se habla, entonces, de un cuerpo poseedor de una energia, que se traduce en
carga psiquica, la cual puede ser desplazada. A través de esta mirada, el cuerpo puede ser
también considerado como algo que enferma via la represion, pues, cuando el sujeto tiene deseos
que son inconciliables con el yo, la represion como mecanismo de defensa se encarga de enviar
dichos deseos al inconsciente, sin embargo, la energia psiquica reprimida no puede ser anulada,
por lo cual, busca manifestarse y liberarse por cualquier via, bien sea mediante actos fallidos,
lapsus, suefios, chistes o deviniendo en sintoma.

Es asi como el cuerpo reprimido se presenta cual cuerpo somatizado, como un cuerpo que
manifiesta a través del 6rgano lo que sucede a nivel psiquico. “En este modelo, que es tributario
del trauma real, del caracter sexual y de la defensa, el cuerpo es sede de recuerdos reprimidos,
huellas, trazos de memoria historica inconciliables que se reactualizaran bajo la forma de

desplazamientos sintoméaticos conversivos” (Ribas, 2011, p.2).
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El cuerpo erogenizado.

Hablar de cuerpo erogenizado es hablar de un cuerpo fragmentado a causa de la pulsion.
Freud, a través del estudio de la vida psicosexual infantil, se dio cuenta de que la caracteristica
de este periodo obedece a las pulsiones parciales de zonas erdgenas, las cuales tienen como Unico
objetivo la procuracion del placer. Desde esta postura:

El cuerpo es el espacio de las pulsiones sexuales. Por lo tanto, nos encontramos ante un
cuerpo erogenizado como manifestacion de sus deseos reprimidos. El cuerpo asi, o determinados
segmentos, se convierten en zonas erogenizadas aptas para dar expresion a la libido excitada. Ya
no es solo cuestion de anatomia sino de los investimentos libidinales proyectados en
determinadas zonas.

A lo largo del presente periodo, se va alumbrando cémo el cuerpo aparece no sélo como las

formaciones del inconsciente sino, él mismo, como una formacion del inconsciente mas. A

esta version deberemos afiadirle la del cuerpo como sede, fuente y destinatario del circuito

pulsional que encuentra su correlato y confirmacion en la organizacion libidinal infantil. Este
estadio nos muestra un cuerpo mas bien, geografico, interconectado entre si, por medio de
vias privilegiadas y flujos libidinales que lo recorren con intensidades variables a causa de

una esperada satisfaccion pulsional. (Ribas, 2011, p.3)

Esto hace alusidn a una concepcion de cuerpo que se refiere al mismo como partes, no se
habla aqui de un cuerpo como unidad, sino de un cuerpo parcializado, dicha partes estan “en
estrecha relacion con la sexualidad” (Topa, 2011, p.54).

El cuerpo en tanto cada parte del mismo se va erogeneizando a través del recorrido que hace

la pulsion parcial, deviniendo asi un cuerpo parcializado, un cuerpo fragmentado, tanto por las
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zonas erdgenas, como a partir de los objetos que ellas recortan en su transitar hacia la

satisfaccion. (Freud, 1905, pp.137-138)

En Tres ensayos de teoria sexual (1905), Freud, habla de un cuerpo que esta en relacion con
lugares especificos de éste, lugares erégenos que, como menciona Freud (1905), “elevan el

reclamo de ser considerados y tratados ellos mismos como genitales” (p.139).

El cuerpo pulsional.

El cuerpo pulsional es un cuerpo poseido por fuerzas inconscientes, es el cuerpo en el que se
dan las tensiones de necesidad del ello, en este sentido, la angustia es la causa de la represion y
no la consecuencia. Asi pues, “El cuerpo se convierte en el campo donde juegan las fuerzas
pulsionales en pos de su victoria. Es lo que, a su vez, pudiéramos denominar un cuerpo
economico” (Ribas, 2011, p.5).

El cuerpo se convierte en las fuentes de la libido, una libido que se caracteriza bien por su

movilidad, bien por su fijeza. En esta ontologia de un yo ampliado con sus raices

inconscientes y conscientes, en negociacion constante con el ello, el cuerpo se convierte no
s6lo en una esencia-corporal sino, en esto Freud es taxativo, en la proyeccion misma de su

superficie. Hasta el limite de enunciar que el yo es, ante todo, un yo-cuerpo. (Ribas, 2011,

p.5)

El cuerpo narcisista.
El cuerpo narcisista permite empezar a hablar de una relacion entre el cuerpo y el yo,

advirtiendo asi el desarrollo de la identidad en el sujeto. Es, en Introduccion del narcisismo,
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donde aparece la mencion del yo-cuerpo. En este texto Freud hace uso de la definicion que
Né&cke da sobre el narcisismo:

Nécke (1899) designa al narcicismo como aquella conducta por la cual un individuo da a su

cuerpo propio un trato parecido al que daria al cuerpo de un objeto sexual; vale decir, lo mira

con complacencia sexual, lo acaricia, lo mima, hasta que gracias a estos manejos alcanza la

satisfaccion plena. (Freud, 1914, p.71)

En este orden de ideas, “El autoerotismo se presenta ahora como la componente narcisistica
de la actividad sexual” (Ribas, 2011, p.4). Con relacion a esto Freud (1914) agrega que: “El
narcisismo, en este sentido, no seria una perversion, sino el complemento libidinoso del egoismo
inherente a la pulsion de autoconservacion, de la que justificadamente se atribuye una dosis a
todo ser vivo” (p.72).

En este Gltimo apartado puede rastrearse la nocion del yo-cuerpo, pues hablar de
complemento libidinoso del egoismo implica que, como menciona Topa (2011) “cambia el
destinatario de la libido, del cuerpo al yo (...). Asi, un nuevo elemento se introduce en este
punto: la posible relacion entre el cuerpo y el yo” (p.56).

De estos planteamientos se deduce que el cuerpo como unidad no es constitutivo al ser
humano, tal unidad debe desarrollarse. Asi se aprecia en el siguiente apartado:

Un supuesto necesario es que no esté presente desde el comienzo en el individuo una unidad

comparable al yo, el yo tiene que ser desarrollado. Las pulsiones autoeroticas son iniciales,

primordiales, por tanto, algo tiene que agregarse al autoerotismo, una nueva accion psiquica,

para que el narcisismo se constituya (Freud, 1914, p.74).
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Finalmente, frente a esto, Topa (2011) menciona que “en este movimiento libidinal que es el
narcisismo a partir del cual se constituye, se instaura el yo, también lo hace el cuerpo (en el
sentido del cuerpo unificado de una imagen)” (p.57).

En sintesis, de este recorrido por la obra de Freud, se hace evidente que la nocion de cuerpo
en este autor se encuentra disgregada y depende mucho de la perspectiva desde la que se aborde.
Sin embargo, el cuerpo narcisista, el yo-cuerpo, es un punto de partida importante para la obra de
Lacan, quien entrara a hablar precisamente de la construccién del yo a través de los distintos

cuerpos que propone, brindando una elaborada teorizacion sobre el tema.

Nocidén de cuerpo en Lacan

Lacan desarrolla a lo largo de su obra una nocion de cuerpo pensada a partir de los tres
registros de la realidad humana, argumentando que hay un cuerpo de lo imaginario, uno de lo
simbdlico y uno de lo real, adicional a esto, agrega el cuerpo discurso, en el cual el concepto de
Goce cobra especial relevancia. El estadio del espejo es el punto de partida para comprender el
cuerpo en la teoria lacaniana, en él, se explica como a partir de la imagen del otro, con la cual el
sujeto se identifica, puede construirse un cuerpo, éste seria el cuerpo de lo Imaginario, el cual
brinda la ilusién de un cuerpo unificado.

Maés adelante en su obra, Lacan desarrolla el cuerpo de lo Simbdlico, el cual es introducido
por la inscripcion del significante del Nombre-del-padre. Este cuerpo, hace referencia a la
funcidn reguladora que se configura a través de la inscripcién en la ley, y es posible gracias a que

el sujeto esta inscrito en el lenguaje.
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Después, Lacan habla del cuerpo de lo Real, este cuerpo de lo real es el 6rgano en si, lo que
existe y no pertenece ni al orden de lo imaginario ni al de lo simbdlico. Plantea, Lacan, que el
goce es una propiedad del cuerpo, de ese cuerpo real, pero dicho goce es consecuencia del
Significante, es decir, del lenguaje. “Lo real, diré, es el misterio del cuerpo que habla, es el
misterio del inconsciente” (Lacan, S20, p.158).

Finalmente, se aborda el cuerpo Discurso, el cual se presenta como una teoria del vinculo
social, lo que permite comprender las dindmicas culturales a través del andlisis de sus cuatro
discursos. Dicho analisis dependera del lugar en el cual se ubiquen los cuatro elementos basicos
del “algebra” lacaniana: S1 (significante amo), S2 (saber), $ (sujeto dividido) y objeto a. Tal
combinatoria da como resultado el desarrollo de los siguientes discursos: del amo, de la histeria,

del universitario y el analitico.

El cuerpo de lo imaginario.

Lacan presenta este cuerpo a partir de la teoria del estadio del espejo. Para explicar lo que
sucede en dicho estadio recoge la Morf¢ aristotélica, la cual “se trata de la incidencia de una
forma exterior que sirve de apoyo para la constitucion del yo y la unificacion del cuerpo,
brindandole al primero una representacion de si mismo, y situandolo en el espacio” (Gonzalez,
2013, p.65). Apoyandose en este concepto aristotélico, Lacan pretende explicar “el papel
fundamental de la imago o imagen corporal en la constitucion del yo (moi) (el yo fruto de la
identificacion especular, homologable al yo ideal freudiano)” (Gonzalez, 2013, p.64).

En el estadio del espejo, el infans (el no hablante) tiene ante si la imagen del otro, la cual se
ofrece a modo de identificacion, para que aquel pueda construir una imagen propia, la cual le

permitira constituir un yo, no sin la ayuda de los otros dos registros de la realidad humana, pero
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primordialmente del Simbolico. Como menciona Gonzalez (2013), se trata del cuerpo unificado
por la ortopedia de la imagen especular, aquella que el infans contempla con jubilo y fascinacion
identificandose a ella, segun la experiencia observada por Wallon. A este respecto, Lacan
expresa que, “adoracion es la Uinica relacion que el parlétre tiene con su cuerpo” (Lacan, S23,
p.64).

Por tanto, lo que se plantea en la teoria del estadio de espejo es que la imagen de un sujeto, la
imagen de su cuerpo, se construye a partir de una imagen que le viene del otro, una imagen que
es externa a él. A proposito de lo anterior, Gonzélez (2013) comenta:

Esta idea de imagen externa de caracter alienante y constitutivo del “adentro” cuestiona el

narcisismo primario de Freud (un adentro cerrado sobre si mismo) pero también produce un

primer descentramiento del sujeto cartesiano: la forma del cuerpo no viene dada por el alma,
considerada como razon y esencia del hombre, sino por la imagen externa a la que el sujeto se
aliena para construir su yo y unificar su cuerpo (...). Entonces, el moi se corresponde con la
forma total del cuerpo captado como Gestalt gracias a la cual el sujeto se adelanta en un
espejismo a la maduracion corporal que ain no ha alcanzado. Entonces, Lacan distingue -en
esta primera formulacion del estadio del espejo- entre el organismo prematuro del Infans, del
que sélo tiene sensaciones propioceptivas e imagenes parciales, y el cuerpo unificado por la
imagen que le permite anticipar un dominio que aun no tiene sobre su cuerpo. (pp.65-66)

El estadio del espejo, entonces, es importante en la medida en que permite construir el cuerpo
de lo imaginario, sin embargo, su relevancia no sélo radica en este hecho, sino que, ademas, este
estadio permite consolidar una vision acerca de los objetos. “Lacan denuncia que el principio de

toda unidad percibida en los objetos es la unidad del propio cuerpo, es decir la completud
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ilusoria que éste adquiere mediante la identificacion del estadio del espejo” (Gonzalez, 2013,
p.66).

Finalmente, a modo de resumen, es importante tener en cuenta el siguiente apartado, el cual
engloba lo que sucede con el cuerpo de lo imaginario en el estadio del espejo.

El estadio del espejo es, entonces, una operacion psiquica -incluso ontologica, llega a decir

Lacan- de consecuencias duraderas, que no sélo explica la génesis del yo sino que da

respuesta a diversas cuestiones referidas al cuerpo, a saber: como se constituye y/o como

adviene el cuerpo unificado; qué clase de relacién mantiene el sujeto con su cuerpo -que es
una relacion del orden del “tener” y no del “ser”- 'y con el espacio; qué consecuencias tiene
esta relacion (o sus fallas) a nivel de la estructura psiquica y la relacion con el semejante; y en

la relacion de conocimiento. (Gonzélez, 2013, p.66)

Sin embrago, es importante destacar el predominio que Lacan le da a lo simbolico, pues no
basta la imagen del otro para construir un yo, lo imaginario no es suficiente, es necesario que la
palabra atraviese al sujeto y que éste acoja el significante del Nombre del Padre. Asi lo hace
notar Gonzalez (2013): “Lacan introduce la primacia de lo simbolico, pues destaca que es
imprescindible un elemento de ése orden para que el ojo se ubique en el angulo correcto y la

ilusion del espejo tenga lugar” (p.69).

El cuerpo de lo simbdlico.
Se hace necesario aqui explicar la importancia que Lacan brinda al lenguaje para asi poder
entender el cuerpo de lo simbélico, pues lo simbolico es producto del hecho de que el sujeto sea

un ser hablante.
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La importancia de la clinica lacaniana radica, en gran medida, en los aportes que desarrollé en
referencia al papel que tiene el lenguaje en la constitucidn del sujeto. Lacan, afirmé que el
inconsciente esta estructurado como un lenguaje y que el inconsciente es, a su vez, el discurso
del Otro. Esta manera de entender el inconsciente ya trae consigo unas implicaciones para la
comprension del sujeto, pues los S1 (significantes amo) que vienen del Otro abren un camino
para acceder al psiquismo. Con estos desarrollos tedricos, Lacan busco “articular el cuerpo al
significante via la pulsién, y ello supone una apuesta clinica de gran envergadura, posibilitando
el tratamiento del cuerpo pulsional y sus sintomas por la via de la palabra” (Gonzalez, 2013,
pp.75-76).

Para Lacan el cuerpo no es meramente un 6rgano, pues la carne, lo mortal, lo bildgico,
simplemente representa un ser viviente, pero no implica un cuerpo. Para él, el lenguaje entra a
operar sobre el ser viviente para configurar un cuerpo, por ende, es asi como las palabras que le
vienen del Otro le permiten hacerse a una idea de su cuerpo, entenderlo como algo propio,
desarrollar una relacién con él y hacerse a una identidad.

Asi pues, el cuerpo simbdlico es aquel cuerpo que “hay que entender como fuera de toda
metafora” (Lacan, OE, p.431). Esto quiere decir que para Lacan el lenguaje tiene un caracter
material, tal como puede apreciarse en el siguiente apartado:

La palabra es en efecto don del lenguaje y el lenguaje no es inmaterial. Es cuerpo sutil, pero

es cuerpo. Las palabras estan atrapadas en todas las imagenes corporales que cautivan al

sujeto; pueden prefiar a la histérica, identificarse con el objeto del penis-neid, representar el
flujo de orina de la ambicidn uretral, o el excremento retenido del goce avaricioso. (Lacan,

EE, p.289)
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En relacion con lo anterior, es importante recordar lo planteado en el cuerpo de lo imaginario
alusivo al estadio del espejo, esto es, que para construir un Yo es necesario que en lo imaginario
esté presente lo simbolico.

Que la “intuicidén” de un cuerpo se presente casi como “natural” es fruto de la alienacion

especular y, por ello, “el ser que se sostiene en él no sabe que es el lenguaje el que se lo

concede”, puesto que esta prendado de la imagen unificada y desconoce el elemento
simbdlico que la sostiene. Interrogandose sobre el Uno, acerca de aquello que sostiene la idea
del Uno, Lacan no duda en afirmar que es el significante el que introduce en el cuerpo el Uno
de la unidad, que ha de distinguirse del uno de la unificaciéon imaginaria — a la que afios mas
tarde calificaria de “uniana”. Dice Lacan respecto de la identificacion simbolica: “esta mirada
del Otro, debemos concebir que se interioriza mediante un signo. Con eso basta” (Lacan, S8,

p.395). La cuestion remite a lo desarrollado con el modelo Optico del estadio del espejo,

acerca del elemento simbdlico que tiene que estar en su sitio, por asi decirlo, para que la

ilusion del espejo tenga lugar, y la imagen unificada pueda simbolizarse. (Gonzélez, 2013,

pp.93-94)

Adicional a esto, es importante consignar que “lo simboélico introduce la dimension de la falta,
lo cual tiene por efecto la suposicion retroactiva de un goce absoluto por siempre afiorado”
(Gonzélez, 2013, p.103). Es decir, que la irrupcién de lo simbdlico rompe con la ilusion de
completud que brinda la imagen y transmite al sujeto la falta, pues se trata de un goce que se
desplaza del cuerpo por efecto del lenguaje. Sin embargo, el goce pleno del que era presa el
infans en el estadio del espejo, se organiza para procurar la extraccién de una cierta cantidad de

goce por medio de los objetos pulsionales y las zonas erdgenas, a pesar de ésto, producto de la
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inscripcion en el lenguaje, la experiencia de goce siempre sera menor que la expectativa de goce
que tiene en su imaginario el sujeto.

Puede observarse entonces por qué en la ensefianza de Lacan el elemento simbolico es
trascendente, este permite que el sujeto se dé un cuerpo y se relacione de una manera
determinada con él, describiéndolo, usandolo y comprendiéndolo de un modo particular, ademas
del hecho de que organiza y le pone un limite al goce.

El lenguaje no sélo hace del cuerpo lo que es, lo cual implica decir que el cuerpo sélo es tal en

relacion con el lenguaje, sino que es también lo que nos permite identificarlo como “nuestro”

cuerpo, “al punto de que ¢l no seria aqui a falta de poder hablar de éste”. Es por el lenguaje,
por nuestros dichos, que atribuimos el cuerpo a un sujeto, como ejemplifica la sepultura, en
tanto practica significante que sefiala que el cuerpo marcado por el significante no es carrofia,
sino el cuerpo de un sujeto en particular, el de tal o cual, y con una temporalidad que excede

lo viviente del cuerpo. (Gonzélez, 2013, p.96)

Asi mismo, el lenguaje posibilita dar distincién y vida a las diferentes partes del cuerpo. De
manera que:

“El cuerpo de los hablantes esté sujeto a dividirse de sus o6rganos, lo bastante para tener que
encontrarles funcion” (Lacan, OE, p.480). Esto quiere decir, “que el lenguaje aisla los 6rganos y
les atribuye funciones, puesto que es por poder hablar de ellos que éstos adquieren
representacion para el sujeto y, al mismo tiempo, son afectados por esos dichos.” (Gonzélez,
2013, p.91)

Finalmente, es importante mencionar que esta caracteristica del lenguaje que permite dividir
los 6rganos del cuerpo es una marca de la contemporaneidad, principalmente de las culturas

occidentales, pues hay una tendencia a no tomar al cuerpo en tanto unidad, sino que se lo
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fracciona, llegandose incluso a banalizarlo hasta el punto en el que una parte del cuerpo define al
sujeto. Sin embargo, este fendmeno se hara mas comprensible en el apartado final de este
capitulo, donde se abordara un cuerpo-discurso, el cual impele a los sujetos a ser, y a hacer, de

una forma determinada.

El cuerpo de lo real.

Tratar el cuerpo de lo real es enfrentarse a lo enigmatico, este es un cuerpo hermético, es un
misterio, se trata de un cuerpo que no puede ser apresado por el pensamiento. Lo real es aquello
gue no se inscribe ni en el registro de lo simbdlico ni en el de lo imaginario, es la cosa en si. Al
respecto Lacan comenta:

¢No es esto lo que supone propiamente la experiencia analitica?: la sustancia del cuerpo a

condicion de que se defina solo por lo que se goza. Propiedad del cuerpo viviente sin duda,

pero no sabemos lo que es estar vivo, a no ser por esto, que un cuerpo es algo que se goza.

(Lacan, S20, p.32)

Definir el cuerpo de lo real se presenta entonces como una tarea compleja, por su propia
caracteristica de innombrable e inaprehensible, pues cuando algo se nombra muere como tal, en
Su esencia, se convierte en otra cosa y, precisamente, se trata de que lo real es la cosa en si. Esta
dificultad se pone de manifiesto en la referencia que hace Lacan respecto de la vida. Cuando
introduce el nudo de borromeo, ubica la vida en el registro de lo real, como “lo estrictamente
impensable” (S24, clase 9). Afirma: “No se sabe lo que es un cuerpo viviente. Es un asunto para

el cual nos remitimos a Dios” (Ibidem).
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Para alcanzar un entendimiento méas amplio de lo que implica el cuerpo de lo real, el presente
trabajo se sirve del fragmento que sigue, por lo oportuno de su analisis para el tema que
concierne a esta investigacion.

El cuerpo de lo real remite entonces, en primer lugar, al goce en tanto fuera de sentido y no
regulado por los discursos, ya sea por el exceso o por la opacidad con la que se presenta. Es
decir, que, para el hablante, a causa de la extrafieza con la que se experimenta el goce, el cuerpo
resulta un cuerpo éxtimo. Lacan subrayd insistentemente que el parlétre no es idéntico a su
cuerpo, sino que mantiene con él una relacion de (im) propiedad y de adoracion. En sus palabras:

El parlétre adora su cuerpo porque cree que lo tiene. En realidad, no lo tiene, aunque su

Cuerpo es su unica consistencia — consistencia mental, por supuesto, ya que su cuerpo a cada

rato levanta campamento — (...) La adoracion es la unica relacion que el parlétre tiene con su

cuerpo. (Lacan, S23, p.64)

Entonces, el hablante cree que tiene su cuerpo, y esta relacion — del orden del tener y no del
ser — esta sujeta a multiples avatares, uno de los cuales es la extrafieza con la que se experimenta
el goce, pudiendo dar lugar a la irrupcion traumatica y angustiante.

(...) los afectos también dan cuenta de lo real del cuerpo, y, entre ellos, la angustia, afecto

princeps de la experiencia analitica, situada en el décimo seminario como “afecto de lo real”,

y, ailos mas tarde, como “(...) el sintoma tipo de todo acontecimiento de lo real” (Lacan, IT2,

p.84). Pero Lacan también hace comparecer otros afectos, tales como la célera, la verglienza,

el odio, la tristeza, etc. (Gonzélez, 2013, pp.110-111)

El anélisis anterior pone en evidencia que el cuerpo de lo real es algo que se cree tener y no se
tiene, es algo que le da presencia al sujeto en el espacio pero que no puede asirse, se presenta

como algo interno, pero, a su vez, es el componente externo del sujeto.
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“El cuerpo es tomado como lo que se presenta ser, como un cuerpo cerrado” (Lacan, S20,
p.133). Este cuerpo es entendido como un milagro donde, si todo sale bien, los rganos
desempefian unas funciones especificas, permitiendo asi la subsistencia del cuerpo.

“En este cuerpo que “subsiste” puede articularse el cuerpo real que “se pierde” tras la ilusién
especular, es decir, el cuerpo del silencio de los érganos, del que sélo sabemos cuando algo no
funciona” (Gonzalez, 2013, pp.113).

La tesis de Lacan es que “si hay algo que fundamenta el ser es, ciertamente, el cuerpo”
(Lacan, S20, p.134), pero no cualquier nocion de cuerpo, sino este cuerpo cerrado, soporte de los
discursos, ademas afiade, “(...) el alma no es otra cosa que la identidad supuesta al cuerpo”
(Ibidem), es decir, que el pensamiento que sostiene la creencia en la mismidad, y, por ende, la
identidad en tanto si mismo, toma apoyo en esta nocion de cuerpo.

Pero, ademas — prosigue Lacan — el alma no es sino todo lo que pensamos a propdsito del

cuerpo para intentar entender lo que sucede en él, pero du cdté du manche, es decir, del lado

gue mas conviene, o que pretende tener la sartén por el mango, en el sentido de detentar el
poder respecto del cuerpo. En consecuencia, ese pensamiento esta condenado a producir toda
suerte de racionalizaciones acerca del cuerpo, el cual permanece cerrado, enigmatico.

(Gonzélez, 2013, pp.114)

Para finalizar y dar paso al ultimo de los cuerpos aqui abordados, es importante advertir que
en el sujeto “(...) hay este soporte, eso que ocurre a nivel del cuerpo -de donde surge todo
sentido- pero inconstituido, como haciendo alli el fondo” (Lacan, S19, p.227). Eso es el cuerpo
de lo real, “Lacan se refiere asi a aquello que soporta o sostiene los discursos, que no es

reductible a ninguno de ellos, ni a ninguno de sus términos, y que es eso que ocurre a nivel del
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cuerpo” (Gonzalez, 2013, pp.113). Se hace importante dejar planteado este postulado como

consideracion final, pues esta idea guarda relacion con el siguiente apartado del capitulo.

El cuerpo discurso.

Un discurso es “un modo de funcionamiento, una utilizacion del lenguaje como vinculo”
(Lacan, S20, p.41). Podria decirse que un discurso es aquello que hace lazo entre los seres
hablantes, algo que se sitia mas alla de la palabra, méas no del lenguaje. Partiendo de este modo
de entender el discurso Lacan desarrollo su teoria de los cuatro discursos, en la cual se pone de
manifiesto el pensamiento del autor en torno a lo colectivo, tomando como base su experiencia
analitica, y en donde cada uno de ellos nos va a mostrar una modalidad distinta de vinculo con el
otro.

Desde esta posicion teorica, “la constitucion y regulacion del cuerpo se efecta en el marco de
los discursos en tanto ellos suponen una teoria del vinculo social” (Gonzalez, 2013, p.98). Esta
teoria se sustenta en la relevancia del lenguaje para la configuracion del sujeto, pues tanto éste
como lo colectivo, se ordenan a partir del lenguaje. “La teoria de los discursos reformula la
relacion entre cuerpo y significante de un modo que resulta fundamental porque permite articular
los usos y variaciones sociales y culturales, teniendo en cuenta la historicidad de la estructura”
(Ibidem).

Dentro de la teoria de los cuatro discursos el cuerpo esta representado en tanto hay goce, pues
Lacan afirma: “El goce para nosotros no puede ser sino idéntico a toda presencia del cuerpo. La
dimension del goce me parece absolutamente co-extensiva a la del cuerpo” (S13, clase 15). Asi,

dependiendo del discurso en el que se ubique, el goce (cuerpo) va a tener un lugar diferente.
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Ahora bien, la estructura de los discursos esta organizada a partir de lugares y términos que
establecen la relacion del sujeto ($) con los significantes (S1 — S2) y con el objeto a (a), es decir,
la relacion del sujeto con el goce. El aparato de los discursos consta entonces de cuatro letras
(S1, S2, $, a) y cuatro lugares. Los lugares obedecen a: el agente, el otro, la verdad y el producto.
El nombre del discurso viene dado por la letra que ocupa el lugar del agente, al ser el lugar a
partir del cual se va a comandar la operacion discursiva. Estos cuatro lugares van a ser fijos y

van a estar dispuestos de la siguiente manera:

Lugares =  agente otro
verdad produccion

El primero es el del agente, es el que se dirige al otro, el que va a ocupar el lugar dominante,

si tomamos en cuenta que el discurso es lo que genera lazo social, un lazo social se va a

construir como dice Frydman (2014) entre dos partenaires, los partenaires aqui se denominan

agente y otro... El otro es aquel a quien el otro va a dirigirse, lo va a interpelar, le va a

ordenar que haga algo, que produzca algo. El producto es el resultado de la operacion, es lo

que va a arrojar, un discurso es una maquina destinada a producir algo... La verdad que es lo
que sostiene al agente pero por otro lado esta separado, lo podemos entender también como lo

que queda reprimido. (Oton Gallo, 2016, p.21)

En cuanto a las letras o términos puede decirse que éstos no son fijos y es de su rotacion,
siguiendo siempre un orden, que se deducen los cuatro discursos. A propoésito de los términos
puede sefalarse:

El S1, hace alusion al significante-amo, a aquello que marca, que ordena. A un significante

fuerte puesto en relacion a una cadena significante.

El S2, es el significante -grosso modo- que remite a algo del orden de un saber.

El a, es un concepto que remite a la idea de objeto, de perdida, de produccion.



61

El $, es un efecto del significante e implica su no-sustancialidad, es un efecto que uno puede

captar en donde aparecen las formaciones del inconsciente, irrumpe y se tapa. El sujeto habla

y no sabe lo que dice (Frydman, 2014). (Otén Gallo, 2016, p.22)

Asi pues, tenemos una estructura en la cual los diferentes discursos estan determinados por el
lugar en que los términos se posicionan en dicha estructura, generando asi, segin Lacan, cuatro
formas de hacer lazo social, de vincularse con el otro. Los cuatro discursos son, a saber: el

discurso del amo, el de la histérica, el universitario y el del analista.

Discurso del Amo Discurso de la Histérica
S1 —*S: 8 — S
s /I a “a /I s
Discurso Universitario Discurso del analista
Sz - a a — §
S /| 8 s: /I S

El primer discurso que Lacan va a postular, es el discurso del amo:

S1, el amo, se dirige a S2, el esclavo. El esclavo que detenta un saber. Si el esclavo no
estuviese en posesion de ese saber el amo no lo necesitara. El esclavo trabaja por que sabe
hacer cosas, el amo se limita a demandar. Esto ya es asi desde la Dialéctica Hegeliana, el
esclavo vencido trabaja, media entre el amo y la realidad, transforma la materia para él y
llegara a producir asi la cultura (Hegel, 2007). El esclavo detenta un saber y produce objetos
de goce, objetos de goce pero claro esta para que goce el amo. Para que el amo adquiera un
saber sera necesario que aparezca la filosofia y comience ese proceso de sustraccion del saber
por parte de los amos: “;Qué senala la filosofia en toda su evolucion? Esto — el robo, el rapto,

la sustraccion del saber a la esclavitud, por la operacion del amo” (Lacan, 2010, p 20).
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Luego de esta sustraccion el esclavo ya no tiene que saber nada, el amo pensara por él.
Esto es de gran importancia porque yace a la base del proceso de cambio del discurso del amo
al discurso universitario. (Oton Gallo, 2016, p.24)

A propésito de los discursos histérico y universitario, Gutman (2012) comenta:
El discurso del Amo es el que permitira, por un cuarto de giro (en las formulas que propone
Lacan), hacer que el discurso histérico ponga a ese amo a trabajar para producir un saber, pero
es un saber que nada puede articular acerca de la verdad del objeto (a), ubicado en el lugar de
la verdad, en este discurso histérico, puro agujero de la castracion (entendiendo por esta la no
existencia —proporcidn- de la relacién sexual). Recurrente pregunta que efectta la histeria y
que la formulacion de este discurso permite leer... Por su parte el discurso universitario como
ya dijimos (en un cuarto de giro regrediente) aspirara a un amo aun mas exigente en el lugar
de un todo saber que pondra a trabajar al “astudado” para producir un sujeto dividido al que se
le pide imperativamente jsigue sabiendo! (p.311)
En cuanto al discurso del analista puede decirse que éste es el mas moderno y que puede
entenderse como el reverso del discurso del amo. Al respecto, Oton Gallo (2016) sefiala:
En el lugar del agente hay un objeto a, en el del sujeto, hay un sujeto barrado, como habiamos
sefialado, efecto del significante. El sujeto es una falta de ser que se forma con algun
significante, eso es lo propiamente humano. Siempre estamos identificados con significantes
que provienen del campo del otro a fin de cubrir ese vacio (Frydman, 2014). (p.26)
En definitiva, estos son los cuatro discursos que propone Lacan en el seminario 17 como las
posibles formas de crear lazo social. Ahora bien, con base en lo anterior, ;qué puede decirse a

propésito del cuerpo?
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Lo fundamental es que el elemento corporal, por asi decirlo, queda incluido en esta
formalizacién como objeto a, concebido como plus-de-gozar, segun lo desarrollado un afio
antes, en el seminario 16. Es decir, que el cuerpo esta implicado en tanto hay goce, ocupando
un lugar en la estructura de cada discurso, lo cual permite anticipar que cada discurso implica
un tratamiento diverso del goce, y, por ende, del cuerpo. Cabe afirmar, entonces, que la teoria
de los discursos representa el esfuerzo de Lacan por tener en cuenta el papel del goce en el
lazo social, de lo cual pueden extraerse importantes implicaciones. En sus palabras: “del
discurso, sin embargo, esta claro que nada hay mas candente que lo que se refiere al goce”
(Lacan, S17, p.74). En efecto “(...) el discurso es la armazén fundamental que hace que cada
uno encuentre la necesaria barrera al goce para construir el lazo social” (Aleman & Larriera,
2009, p.158). Puesto que cada discurso localiza el goce en un lugar especifico, se puede
afirmar que los discursos suponen una cierta “domesticacion” del goce, poniéndolo bajo la
égida del significante. (Gonzalez, 2013, pp.99-101)

Como puede apreciarse, para Lacan, el discurso tiene diferentes formas de ordenamiento, cada
uno de las cuales trae consigo unas implicaciones para el sujeto en sociedad. Por tanto, la teoria
de los discursos permite comprender como funcionan y se desarrollan las dinamicas colectivas,
asi como permite entender los limites que se imponen al goce. De tal manera que, si tomamos al
cuerpo representado en el goce, la manera en la que los sujetos se relacionan con su cuerpo es
objeto de un cierto determinismo discursivo.

Por lo que se refiere al discurso capitalista, Lacan nos advierte que éste debe de ser entendido
mas bien como un contra-discurso; es decir, que este discurso no es como los demas en el sentido
de que no produce un auténtico lazo social, sino que mas bien lo disuelve. Su formalizacion se da

a partir del discurso del amo, no obstante, la I6gica del ordenamiento de los términos es diferente
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en relacion con la que ostentan los otros cuatro. En el discurso capitalista Unicamente seran
invertidos los términos S1y $, teniendo como base, como ya se dijo, al discurso del amo. A
continuacion, se muestra claramente dicha inversion:
T S1 —p 82 l l $ %2 l
$ a 51 a

#

DISCURSO DEL AMO DISCURSO CAPITALISTA

Lo que el discurso capitalista introduce al ser modificado el discurso del amo, invirtiéndose el
$ por el S1, es la posibilidad de que haya un acceso posible al lugar de la verdad como el
esquema lo muestra. La l6gica que propone este discurso es el de una verdad toda sustentada
nada mas y nada menos que por el significante amo en su lugar, a esto se le suma un sujeto en
el lugar de agente que se presenta solo por la “accion” de consumir. Decir que se presenta, es
decir que no es re-presentado por un significante para otro. Por otra parte, o quizas por la
misma, cuando la verdad aparece puede ser aniquiladora, no hay que olvidar que su valor es de
“toda la verdad”, se trata de rechazar la verdad como agujero de la castracion, del significante
amo en el lugar del agente en el discurso del amo, al sujeto amo en el discurso capitalista, una
verdadera forma perversa del discurso.

Es evidente que estamos ante una nueva forma de subjetividad donde el imperativo superyoico

"’

es el S1 que dice al sujeto “;Consume!” y donde ademas no hay otro cuerpo que el objeto de la
tecno-ciencia, ambas al servicio de la “risa sardo-ironica” del capitalista. Objeto que ya no es
el de la pulsion, el de la singularidad de cada sujeto, del que solo es posible un plus de goce
por la renuncia al goce, muy por el contrario, estan los gadgets para obturar y presentarse

como universales, para todos igual. (Gutman, 2012, p.322-323)
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La teoria de los discursos es una forma novedosa de presentar la articulacion del cuerpo y el
significante, que, segun este paradigma, es una relacion circular: el cuerpo, en tanto goce, es
efecto del discurso, y el discurso, a su vez, requiere del goce para estructurarse como tal.
(Gonzélez, 2013, p.104)

Finalmente, Cabe sefialar que la teoria de los discursos adquiere gran relevancia para el
desarrollo del presente trabajo pues brinda una perspectiva para abordar los fendmenos
contemporaneos que atraviesan al cuerpo y, en particular, el que interesa a esta investigacion, el
cuerpo virtual. En este sentido la teoria de los discursos se erige como la pauta para comprender

los dos capitulos siguientes.
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Capitulo 3

El cuerpo en la contemporaneidad

Hablar a proposito de lo contemporaneo no necesariamente remite al presente. Si bien la
actualidad es a su vez contemporanea, la Contemporaneidad, entendida como Edad o como
periodo histérico, obedece a un momento de la historia occidental que halla sus raices en la bien
conocida Revolucion Francesa (1789) o, dicho en otras palabras, fue el producto de las
convulsiones revolucionarias que se sucedieron en el transito del siglo XV 111 al XIX. Hablamos,
entonces, de un término, de un concepto, de una categoria historica que se pensé y se construyé a
partir de las revoluciones y de las grandes transformaciones artisticas, demogréaficas, sociales,
politicas, econdmicas y tecnologicas que se llevaron a cabo en Europa desde fines del siglo
XV 'y que dieron paso a una nueva categoria de la temporalidad historica. En palabras de
Ardstegui (2006), la contemporaneidad puede entenderse como:

(...) una categoria propia para identificar precisamente una sucesion, antes desconocida, de

acontecimientos inauditos, y, en fin, una experiencia peculiar de la historicidad. A partir de

los componentes inéditos que introduce la Revolucidn en la conciencia europea, la
contemporaneidad se convirtio en una acepcion aplicada a la experiencia temporal en un
doble sentido: por una parte, como contenido de conciencia, y, aunque mas tardiamente,

también como determinacion precisa para un cierto tipo de historiografia. (p.107)

Asi pues, con el nacimiento de una nueva historia, de un nuevo mundo, los coetaneos de las
revoluciones asistieron a un momento de la historia occidental que anunciaba y prometia

cambios fundamentales, a saber: el rompimiento de las cadenas que aherrojaban la posibilidad de
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progreso y que derribarian definitivamente las monarquias absolutas y, por otro lado, una era de
libertad (Ardstegui, 2006).

Ahora bien, el hecho de que la “Revolucion” se presentara como el fundamento de lo
contemporaneo no implica que la categoria Contemporaneidad se instaurara a la par de dicho
acontecimiento. La construccion y percepcion de dicha categoria se vislumbra, se materializa y
formaliza hasta mediados del siglo XIX donde, con la revolucion liberal, el concepto irrumpe en
el vocabulario de la filosofia y de la cultura, a la par que de la politica y de los proyectos sociales
maés avanzados.

De hecho, contemporaneidad era una nueva forma de modernidad, en cuanto que era

desembocadura y resultado de la modernidad ilustrada, del proyecto de racionalizacion

ilustrado. Sin llustracion no hubiera habido Revolucion, pero era precisa también la presencia
de un impulso propiamente revolucionario. O, como diria el propio Tocqueville: «Esta

Revolucion fue preparada por las clases mas civilizadas de la nacion, y ejecutada por las mas

rudas e incultas». Sin modernidad no habria contemporaneidad como conciencia nueva de esa

modernidad misma. (Arostegui, 2006, p.108)

Antes de continuar, conviene dejar claro que la cantidad de eventos o implicaciones a escala
global que trajo consigo el surgimiento de la contemporaneidad sobrepasa por mucho las
pretensiones del presente trabajo. No obstante, intentaremos abordar de buena manera (en
ocasiones de forma implicita, en otras mucho mas explicitamente), nociones o conceptos como
capitalismo, globalizacién o neoliberalismo; conceptos todos que pueden advertirse como
pertenecientes y constituyentes de la contemporaneidad y porque sus repercusiones modificaron

o resignificaron sustancialmente la nocion que nos ocupa; el cuerpo.
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Retomando, todo este proceso de irrupcién de la contemporaneidad nacio ligado a grandes
acontecimientos, convulsiones o rupturas sociales y politicas. Con la revolucién industrial, por
ejemplo, termina por consolidarse el capitalismo como sistema social y econémico; surge una
nueva sociedad de clases presidida por la burguesia y se desarrolla el movimiento obrero;
progresa la tecnologia y se institucionaliza la ciencia, a la vez que aparecen los medios de
comunicacion masivos y la sociedad de consumo.

De las ciencias clasicas se desprenden permanentemente ramas dirigidas que a su vez

establecen dialogo constante con otras disciplinas. Las ciencias naturales han hecho avanzar la

tecnologia hasta un punto tal que hoy se habla de robética, del genoma humano, de clonacién

y de un sinnimero de alcances que dibujan un cuerpo de dimensiones impensables. Los

estudios que se creian magnos al lograr la descripcion de 6rganos fueron sobrepasados por el

analisis microorganico de sus componentes y, hoy por hoy, por el de la composicion de esos
microorganismos; parece no haber nivel que la ciencia no pueda alcanzar en su alianza con las
innovaciones tecnoldgicas.

En el campo médico, los trasplantes de 6rganos, la cirugia reconstructiva, la cirugia de

reasignacion sexual, la cirugia plastica y los implantes funcionales, entre muchos otros

procedimientos, desafian la l6gica de cualquiera de los estudios precedentes y de las

mitificaciones clasicas que en torno a la anatomia algun dia fueron legitimas. (Gavilan, 2013,

pp.325-326)

En cuanto a la globalizacion, puede decirse que ésta se ha caracterizado por un sinnimero de
procesos dinamicos con una creciente comunicacion e interdependencia entre naciones y

pueblos, donde, a través de una serie de transformaciones sociales, econdémicas y politicas, se
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han unido mercados, sociedades y culturas, otorgandoles a éstos un caracter global. La
globalizacion refiere, entonces, en palabras de Fazio (2006):

Al advenimiento de una sociedad mundial y la aparicion de un nuevo entramado que

aglomera a los distintos colectivos humanos en una historia que puede ser problematica, pero

que es, ante todo, singular. Si antes la distancia espacio temporal explicaba la existencia de
trayectorias historicas independientes, al reducirse estos intervalos surgen patrones globales
que develan la intimidad de las sociedades y les imponen determinados tipos de reajustes. La

diacronia y la sincronia se sintetizan barrocamente. (p.62)

Lo dicho hasta aqui supone que la globalizacion es un fendmeno contemporaneo que no se
limita al mercado o a las relaciones econdmicas. Este tipo de reajustes que impone el
advenimiento de una sociedad mundial, a su vez, supone la globalizacion de costumbres,
ideologias, practicas y, en términos generales, de todos aquellos aspectos que caracterizaban o
distinguian a un pueblo o0 a una sociedad en particular y que les otorgaban la categoria de
autoctonos. Hay que mencionar, ademas, la relevancia y la gran influencia que han tenido los
medios de comunicacion masiva en la configuracién y aprehension actual de los imaginarios
sociales, incluyendo el que respecta a la corporeidad. La representacion contemporanea de
cuerpo, en gran medida, ha sido condicionada por la intercesion de las sugerencias implicitas o
explicitas que realizan constantemente este tipo de medios (Gavilan, 2013). En sintesis:

La edad contemporanea es en si la edad de los adelantos cientificos, de las innovaciones

tecnoldgicas, de la medicina estética, del body-art, de las subculturas, del homosexualismo,

del transgenerismo, de las modificaciones corporales, del fisiculturismo y de los desérdenes
alimenticios a propdsito de la persecucion de estandares de belleza definidos por los medios,

entre muchos otros; pero es también la edad del cuerpo como simbolo, la edad en la que



70

ciertamente se atribuyen a los sentidos de manera manifiesta impactos sociales, la edad en la

que el reconocimiento de estos impactos incursiona en la academia. Es, entonces, la edad en

la que se define expresamente la influencia de los sentidos en la cotidianidad y, por ende, en

la configuracion de estructuras. (Gavilan, 2013, p.326)

Habria que decir también, en cuanto a la influencia de los sentidos en la cotidianidad, que éste
es uno de los rasgos mas sobresalientes que introduce la contemporaneidad en torno al analisis
del cuerpo, pues tiene que ver con toda una suerte de requerimientos necesarios a la hora de
interpretar adecuadamente la simbologia corporal. Tenemos que, tanto los gestos, formas y
posturas, como la moda incluso, corresponden a situaciones, condiciones y jerarquias que dan
cuenta de la realidad de los sujetos, quienes, a su vez, por medio de codigos aprehendidos
realizan interpretaciones no necesariamente conscientes. Al mismo tiempo, el sujeto actua de
acuerdo con la interpretacion que construye de cada escenario exclusivamente a partir de lo que
Ve, oye, siente, olfatea o toca. Son estas construcciones las que dan lugar a las relaciones sociales
y, por ende, son los sentidos los responsables de dichas relaciones sociales, lo que, a su vez,
evidencia que el cuerpo no es un influyente sino un determinante del devenir social (Gavilan,
2013).

El estudio pertinente en la Contemporaneidad ofrece una vision de un cuerpo por medio del

cual no solo se mantienen las relaciones sociales, sino que se determinan sus caracteristicas

fundamentales; se trata de un cuerpo con habilidad implicita para determinar, a través de su
presentacion (formas, movimientos, posturas y gestos), el lugar que ocupa el individuo
representado en cada una de las situaciones en donde interviene; un cuerpo capaz de generar

jerarquias inmediatas, valiéndose de connotaciones construidas socialmente; sobre todo, un
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cuerpo que dispone cada una de las acciones de un sujeto sin que hasta ahora se haya visto

como tal. (Gavilan, 2013, p.327)

Asi pues, tanto la sensacion como la percepcion de asistir a un tiempo nuevo, a un mundo
nuevo, dio lugar a un escenario en el que surgieron importantes movimientos de diversa indole y
que generaron nuevas formas de asumir, percibir y representar la corporeidad. El cuerpo de la
contemporaneidad, mas alla de marcar la frontera entre un individuo y otro (caracteristica
fundamental del cuerpo de la modernidad), acentta y subraya el repliegue del sujeto sobre si
mismo.

Llegados a este punto, es importante resaltar como el discurso capitalista se presenta como el
fundamento de dicho repliegue del sujeto sobre si. No obstante, es necesario distinguir entre
capitalismo como sistema y como discurso. No se trata, pues, del sistema econémico, politico y
social en el que los medios de produccion estan controlados por el Estado. No, se trata mas bien
de un capitalismo en tanto discurso que se instituye como una formalizacidn que afecta los lazos
sociales, que ha venido determinando, hasta la actualidad, los modos de subjetivacion y que se
presenta como la causa que deshace o mella las formas de empatia despertadas por el semejante.
A propésito de lo anterior Mass (2014) comenta.

Lacan plantea cobmo, de forma paradojal, el discurso capitalista deshace el vinculo social, es

decir, todas las formas solidarias y deja al sujeto con el objeto causa (Soler, 2001). Y en esta

cuestion se reconoce la especifica relacion directa del sujeto con un objeto fundado y

sostenido por una dialéctica que se permite instituir tal discurso: el objeto producido también

comanda al sujeto. (p.157)

Ahora bien, este repliegue del sujeto sobre si se da en la medida en que las modalidades del

imperativo de consumo confinan al sujeto a una posicion en la que le es menester gozar a como
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dé lugar, sin limites, extremadamente, en un mundo de medios y objetos de insaciable e
inaprehensible satisfaccion. Con el discurso capitalista se da la impresion de que es posible
alcanzar la completud si se posee mas dinero, si se compra mas, al adquirir objetos, tecnologias,
etc. En ultima instancia, el sujeto queda confinado a un dominio en el que las “cosas” prometen
siempre algo de més; la avidez de consumo se compromete al cumplimiento de la finalizacion
esperada del sujeto.

El superyd de la cultura del consumo alimenta y promueve el goce autista, en tanto el discurso

capitalista extrema el valor de la vida mercantil y rechaza el lazo social y el amor. En estas

circunstancias, el programa del supery6 ya no es ético sino de impulso al goce vy, asi, el
imperativo del discurso cultural contemporaneo se traduce en la frase: “jDebes gozar mas!”;
en cambio, la falta de goce es la culpabilidad contemporanea. (Carosio, 2008, p. 27; citado

por Mass, 2014, p.158)

Estos efectos del discurso capitalista se relacionan con los cambios que han sufrido las
practicas corporales en la contemporaneidad en la medida en que es a raiz de estos imperativos
que tienen lugar nuevas maneras de asumir el cuerpo y que funcionan como canones o modelos
ejemplares de aspiracion estética. La creciente tendencia de practicas como la realizacion de
cirugias estéticas es un claro ejemplo de ello.

La estética corporal, como criterio masificador e instituyente de imagenes que se sobreponen

a las realidades de la libre opinion, ha tomado forma en ideales, que, al patentizarse en el

mercado, despiertan el anhelo de obtener un cuerpo que tapone los estragos inexorables del

tiempo cronoldgico.

La publicidad y la moda son parte de las instancias que han reformado el valor de la delgadez.

En este sentido, la flaqueza se ha tornado en un distintivo imprescindible y asociado a la
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autonomia, al éxito profesional, social y, desde luego, al éxito erotico. En este sentido, el

mercado ha sacado muy buen provecho, pues, la oferta es amplia: gimnasios, centros de

belleza, cirugias estéticas, suplementos nutricionales, prendas que hacen lucir delgado o

ayudan a adelgazar, productos dietéticos, cosméticos, farmacos, libros, videos especializados,

maquinas para la ejercitacion, etcétera (Sossa, 2011, p.568; citado por Mass, 2014, p.159)

De lo que precede, podria pensarse que conforme el cuerpo se ha ido convirtiendo en un foco
mediatico y mercantil, el saber que se tiene del mismo deberia ostentar un lugar privilegiado en
la cultura. Sin embargo, en la contemporaneidad cada sujeto tiene un conocimiento bastante vago
de su cuerpo. Lo que se sabe a proposito del cuerpo consiste en una apariencia de saber
anatomico Yy fisioldgico que cada sujeto a recibido en la escuela, el colegio, o en el intercambio
cotidiano que realiza con otros en donde se asimilan conocimientos de divulgacion y que
provienen de la experiencia de la vida, del contacto con la institucion medica o por la influencia
de los medios masivos de comunicacion. No obstante, este saber es confuso; se trata de
conocimientos mas que rudimentarios, superficiales, para la mayoria de las personas. En
consecuencia, son pocos los sujetos que conocen realmente la ubicacion de sus érganos o que
comprenden los principios fisioldgicos que rigen y estructuran las diversas funciones corporales
(Le Breton, 2002). En la contemporaneidad, en términos generales, el cuerpo deviene mas como
objeto de consumo que como objeto de conocimiento.

De este modo, las formas de la imagen ofertadas establecen una cultura representativa del

cuerpo como producto, que se ajusta a las competencias del mercado, donde el ideal de

belleza se superpone a las elecciones de un bienestar aparentemente saludable. Esto se
manifiesta en el sujeto con intereses que definen la intervencidn sobre su cuerpo a fin de

realizar ideales estéticos que, paraddjicamente, no se ajustan a proyectos en los que primaria
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la salud sino, mas bien, el conformismo transitorio con las formas estéticas imperantes en el

mercado y la publicidad. (Mass, 2014, p.160)

Por otra parte, con la irrupcién del neoliberalismo, sistema o doctrina fundamentada
totalmente en el capitalismo y afirmada en la sociedad mundial que tuvo lugar gracias a la
globalizacién, el fomento de la produccidon privada permitio la libre circulacion de capitales
internacionales lo cual tuvo significativos beneficios en cuanto al desarrollo econdémico,
cientifico y tecnoldgico de un gran nimero de paises. No obstante, frente a muchos de estos
avances, como por ejemplo la teleinformatica y la biotecnologia y, en contraste con este
desarrollo que de hecho cada vez es mas acelerado; en esta carrera, el cuerpo humano se ha ido
rezagando al punto de haberse convertido en una limitante o un obstaculo organico que restringe
las potencialidades y ambiciones del hombre y, de forma similar, se ha ido tornando obsoleto.
Tanto la teleinforméatica como las nuevas ciencias de la vida (genética, neurociencia, biologia
molecular) han modificado sustancialmente la forma en como percibimos y representamos la
vida, la naturaleza, la muerte, asi como el cuerpo humano particularmente.

Como se ha podido observar en el recorrido histérico que venimos realizado a propoésito de la
nocion de cuerpo, cada época siempre ha producido, en su universo cultural, una idea de sujeto y
de cuerpo que no es ajena al contexto politico, econémico, cientifico o tecnolégico que la
atraviesan. Podria decirse, entonces, que la metafora que mejor condensa la idea que se tuvo del
cuerpo en la modernidad y en la contemporaneidad temprana es la del hombre-méaquina.
Metéafora que proviene de la sociedad industrial y que brinda una imagen mecanicista en la que
tanto el hombre como su conocimiento deben ser Gtiles, racionales, desprovistos de sentimientos,

a la vez que tienen que producir eficacia social. El cuerpo del hombre-maquina no es mas que
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una constelacion de herramientas de interaccion, una estructura de engranajes bien aceitados y
sin sorpresas.

El advenimiento del modelo mecanicista como principio de la inteligibilidad del mundo esta

asociado a la difusién de mecanismos de todo tipo a partir del siglo XV1, como por ejemplo la

imprenta y el reloj, que le dan al hombre un sentimiento de poder sobre el mundo que antes
era desconocido. Asimismo, la asimilacion del cuerpo y de sus funciones a un esquema
mecanicista supone la anterioridad de la construccion de automatas ingeniosos que parecen
bastarse a si mismos en sus movimientos. La explicacion matematica de los fendmenos
naturales no evita la esfera de lo bioldgico. Lo vivo esta subordinado al modelo de la maquina

y se agota en éste por completo. (Le Breton, 2002, p.75)

Ahora bien, en la actualidad y con la llegada de los avances cientificos y tecnoldgicos arriba
mencionados, parece que la metafora del hombre-méaquina ya no tiene lugar. Hoy, en cambio, el
universo digital invita a pensar y a construir nuevas metaforas e impone reglas mas ambiguas,
menos rigidas, pero no por ello menos amenazantes.

En reemplazo del hombre-méaquina moderno ha llegado el hombre-informacion, basado en

una premisa: la materialidad del cuerpo es un obstaculo a derribar. El deseo de lograr una total

compatibilidad con el tecnocosmos digital se ha convertido en un imperativo interiorizado que
torna el cuerpo obsoleto. Esta evolucion post-humana muestra los cuerpos insertos en un
régimen digital donde se presentan como sistemas de procesamiento de datos encargados de
disolver su propia materialidad.

La ruptura en relacion al pensamiento moderno se abre hacia la posibilidad ofrecida por la

tecnologia de otorgar cierta verosimilitud a la pretension de inmortalidad. La digitalizacion

del olfato, el tacto y el gusto, el patentamiento de genes, los psicofarmacos destinados a la
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reprogramacion y el resurgimiento de la eugenesia construyen una matriz en que la

biopolitica, entendida como el conjunto de dispositivos de poder que apuntan a la poblacion,

se reacomoda sin sobresaltos. Hoy, disuelta la tecnociencia estatizada destinada a administrar
vidas en las sociedades industriales para asegurar la productividad del obrero, la tecnologia ha

elegido establecer su dependencia en relacion con el mercado. (Lanfranconi, 2006, p.2)

Asi pues, en la actual “sociedad de la informacion”, la fusion entre el hombre y la técnica
parece profundizarse y un nuevo imperativo se hace visible: el deseo de lograr una total
compatibilidad con el tecnocosmos digital mediante la actualizacién tecnoldgica permanente.
Las nuevas disciplinas cientificas y los adelantos tecnoldgicos parecen tener una base y una
ambicion comun y es la digitalizacién universal. El futuro de la humanidad cada dia se presenta
mas amalgamado con el artificio y promete la abolicidn de barreras o limitaciones como, por
ejemplo, las distancias geograficas, las enfermedades, el envejecimiento e, incluso, la muerte
(Sibilia, 2005).

Las propuestas de planificacion de la especie humana, por ejemplo, sugieren que estariamos

ingresando en una nueva era comandada por la evolucién posthumana o postevolucion, que

superaria en velocidad y eficiencia a los lentos ritmos de la vieja evolucion natural. Se
anuncian proyectos que hasta hace poco tiempo pertenecian exclusivamente al terreno de la
ciencia ficcidn, plasmados en obras ya clasicas como Frankenstein, Blade Runner y Un
mundo feliz. Ahora, estos proyectos se debaten en diversos &mbitos, escenarios y tonos.

Porque la humanidad pareceria encontrarse ante una encrucijada exigiendo decisiones

politicas y éticas que implicaran consecuencias irreversibles en el futuro de la especie. Si es

cierto que los mecanismos de la seleccion natural descritos por Darwin a mediados del siglo

XIX se estan transfiriendo a manos de los hombres (o mejor: de ciertos hombres), el
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horizonte evolutivo se encuentra ante un abismo. Ese vértigo evoca diversos suefios de

autocreacion humana, tan fascinantes como aterradores, resucitando las ambiciones

eugenésicas de la primera mitad del siglo XX. Pero esta vez, las viejas fantasias se presentan
como técnicamente posibles, suscitando tanto reacciones de euforia y celebracion como de

descontento y rechazo. (Sibilia, 2005, p.12)

En definitiva, el cuerpo en la actualidad cada dia se aleja méas de la I6gica mecanicista y se
inscribe en el nuevo régimen digital. Arrojado a las nuevas cadencias de la tecnociencia, parece
haber perdido su definicion clasica y su solidez analdgica: En la esfera digital se vuelve
permeable, proyectable, programable. En la actualidad, asistimos a una época que esta
rompiendo radicalmente la I6gica de la evolucion y el desarrollo humanos y cuya meta consiste
en superar la condicion humana. “Por eso, en los saberes hegemonicos contemporaneos fulguran
ciertas tendencias neognasticas, que rechazan el caracter organico y material del cuerpo humano
y pretenden superarlo, buscando un ideal aséptico, artificial, virtual e inmortal” (Sibilia, 2005,
p.43). En la actualidad la articulacion entre poderes y nuevos saberes ha generado nuevas
verdades a proposito del cuerpo humano en donde éste es entendido como una configuracion
organica condenada a la obsolescencia y lo han convertido en un objeto de la post-evolucion en
donde lo virtual se presenta sumamente seductor en tanto sobrepasa los limites correspondientes

a los ejes material y temporal de la existencia.
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Capitulo 4

El cuerpo virtual

El abordaje del cuerpo virtual implica el desarrollo de determinadas categorias que resultan
imprescindibles para su comprensién, ya que lo enmarcan en un contexto, pues, hablar de que
hay un cuerpo virtual es adentrarse en una transformacion con respecto a la manera de pensar al
sujeto, ya que cuestiones como las dindmicas intersubjetivas, la relacion con el cuerpo propio y
el del otro, la comprensidn espacio/tiempo, la nocion de realidad y la identidad, se ven
directamente afectadas. Por consiguiente, a continuacion, se definen las categorias que

permitiran el esclarecimiento del cuerpo que le da nombre al presente capitulo.

Virtualidad

Para efectos del presente trabajo se toma el concepto de virtualidad en relacién con el
desarrollo de la tecnologia, especificamente en lo concerniente a las redes sociales y
videojuegos. Sin embargo, se hace importante pensar lo virtual desde su etimologia para
comprender el concepto a profundidad:

La palabra virtual procede del latin medieval virtualis, que a su vez deriva de virtus: fuerza,

potencia. En la filosofia escolastica, lo virtual es aquello que existe en potencia pero no en

acto. Lo virtual tiende a actualizarse, aungue no se concretiza de un modo efectivo o formal.

El arbol esta virtualmente presente en la semilla. Con todo rigor filosofico, lo virtual no se

opone a lo real sino a lo actual. (Lévy, 1999, p.10).
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Con base en lo anterior, se hace evidente que virtual no es sinénimo de irreal, sino que guarda
relacion con un acto de creacion, es una realidad que no se ha hecho manifiesta o, en palabras de
Lévy, no se ha hecho actual, es decir, es una realidad que no esta dada.

En Platon y Aristoteles se encuentran las primeras nociones de pensar lo virtual. En primer

lugar, lo virtual esta relacionado con los sentidos, la percepcién y la creacion. Crear es alterar

la percepcion a través de los sentidos, dicha alteracion inaugura un espacio o multiples
espacios, ¢mundos?, ¢ realidades? Espacios que reflejan la envergadura cultural-simbolica de
la esfera social, ejemplos: el arte y el mito. Tales espacios son nombrados como lo virtual en
tanto son potenciales. (Sanchez, 2010, parr.44).

En relacion con lo anterior, se torna importante para este trabajo la idea de que lo virtual esta
relacionado con la creacion y que a través de ésta se pueden inaugurar multiples espacios, esto se
hace relevante porque es en esos espacios donde rastreamos el cuerpo virtual, ya que ellos se
crean como expresion de esa potencialidad que estd implicita en lo virtual y que obedece a unas
I6gicas relacionales propias de la época, lo cual traslada las interacciones a otros lugares y
amplia la vision de la realidad. Como menciona Lévy (1999), “la virtualizacion no es una
desrealizacion, sino una mutacién de identidad, un desplazamiento del centro de gravedad
ontolédgico del objeto considerado” (p.12).

Sin embargo, con tales planteamientos, cabe preguntarse ¢De dénde surge lo virtual?, ; Qué es
lo que permite que algo exista en potencia? ¢ Qué hace que la identidad pueda mutar? La
respuesta a estos interrogantes es el lenguaje.

Los lenguajes humanos virtualizan el tiempo real, las cosas materiales, los acontecimientos

actuales y las situaciones en curso. De la desintegracidn del presente absoluto surgen, como

dos caras de una misma creacion, el tiempo y el fuera de tiempo, el anverso y el reverso de la
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existencia, afiadiendo al mundo una dimension nueva. Lo eterno, lo divino, lo ideal poseen

una historia y crecen con la complejidad de los lenguajes. Preguntas, problemas e hipétesis

cavan huecos en el aqui y ahora, desembocando, al otro lado del espejo, entre el tiempo y la

eternidad, en la existencia virtual. (Lévy, 1999, p.58).

De lo anterior se desprende que hablar de lo virtual es adentrarse en el campo de lo simbolico,
y es esta condicion la que permite que se den las interacciones en la virtualidad, en un espacio
desterritorializado.

Ahora, partiendo del esclarecimiento que se acaba de presentar, grosso modo, sobre lo virtual,
se hace necesario especificar el sentido en el que se toma la virtualidad para el presente trabajo.

En vista de que lo que convoca a esta investigacion es el analisis del cuerpo virtual, es decir,
ese cuerpo que esta en relacion con las interacciones que se dan en el ciberespacio (concepto que
se abordara mas adelante en este capitulo), la nocién de virtualidad de la que aqui se hace uso
(sin perder de vista las definiciones expuestas arriba) para comprender el cuerpo virtual es la
siguiente:

Entendemos lo virtual desde dos perspectivas: la objetiva y la subjetiva, que también

podriamos Ilamar cuantitativa y cualitativa. En ambos casos el problema se localiza en la

estructuracion y apropiacion de diferentes ejes mediaticos: infraestructura mediatica de

trasporte, medios de transporte, medios de comunicacién y medios digitales de comunicacién

(internet).

La objetividad se interpreta desde un sistema de redes de comunicacion —redes mediaticas,

redes de intercambio comercial, sistemas de transporte mercantil y turistico-, aqui, mas que en

un nivel individual, su aparicién y funcionamiento ocurre en el plano grupal: lo virtual como

ilusion compresiva del espacio y del tiempo. Estoy aqui y estoy alld. Adquiero cosas alla con
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dinero que en realidad esta aqui: lo virtual como traslacion, como transaccion ilusoria que
tiene una consecuencia real.

En el plano subjetivo, la virtualidad, sobre todo en el proceso de comunicacion-internet, se
localiza y sefiala hacia relaciones que se desprenden y se dan en ese medio. La cibercultura
vendria a ser un ejemplo de los cambios cualitativos que internet ha propiciado en las
relaciones humanas: nuestra relacion con el ordenador, el software como herramienta de
administracion y creacion, la cohabitacion con un banco enorme de informacién, la
digitalizacion de contenidos, la aparicion de la cultura del intercambio digital (...) y, ante
todo, la expansion de los espacios de interaccion en realidad virtual, como los videojuegos y
los mundos virtuales.

Asi, la virtualidad cruza dos grandes planos que aparecen también en el mundo concreto: el
individual y el grupal. Tomando en cuenta esta perspectiva de lo virtual, la subjetividad
aparece en juego por medio de mecanismos como el anonimato, la imaginacion, la fantasia y,
desde luego, el uso, proyeccidn y representacion del cuerpo. En otras palabras se trata de un
problema enmarcado en la cultura digital, un problema que involucra también la identidad y
alteridades. ¢Quién soy en el espacio virtual?, ;quién es el que esté en el espacio virtual?,
¢cémo me relaciono con él?, ;de qué forma corporal me proyecto en lo virtual?, ;qué funcién
tiene ese cuerpo? Desde esta Optica, lo virtual representa una prolongacion del espacio real,
con la Unica diferencia de que en lo virtual los signos y su connotacion simbdlica se vuelven
mas flexibles. EI cuerpo viene a ser el espacio que propicia esa flexibilidad, como se puede
ver en los metamundos y Second Life (mundos virtuales representados por avatares).

(Sanchez, 2010, parr.51-54).
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Partiendo de la cita anterior como marco para comprender la nocion de virtualidad que aqui se
toma, se puntualiza que, en esos espacios que la Internet abre, la nocidn tiempo-espacio cambia,
ya no se experimenta de la misma manera a como se hace en el mucho fisico, que estd mediado
por la carne y las limitaciones que ello implica, como plantea Passerini (2012), “se puede viajar
de un lugar (virtual) a otro en una fraccion de segundo. Los objetos virtuales dentro de este
espacio pueden desaparecer o modificarse en tanto son sélo un escenario montado para los
intercambios” (p.593). Se crea asi “un nuevo tipo de némadas: en lugar de seguir lineas errantes
y migratorias dentro de una extension dada, saltamos de una red a otra, de un sistema de
proximidad al siguiente” (Lévy, 1999, p.16).

Cuando una persona, una colectividad, un acto, una informacién se virtualizan, se colocan

«fuera de ahi», se desterritorializan. Una especie de desconexion los separa del espacio fisico

o0 geografico ordinario y de la temporalidad del reloj y del calendario. Una vez mas, no son

totalmente independientes del espacio-tiempo de referencia, ya que siempre se deben apoyar

sobre soportes fisicos y materializarse aqui o en otro sitio, ahora 0 mas tarde. Y, sin embargo,
la virtualizacion les ha hecho perder la tangente. Solo recortan el espacio-tiempo clasico en
esto y ahi, escapando de sus trivialidades «realistas»; ubicuidad, simultaneidad, distribucion
fragmentada o masivamente paralela. La virtualizacion somete el relato clasico a una dura
prueba: unidad de tiempo sin unidad de lugar, continuidad de accion a pesar de duracion
discontinua. La sincronizacion reemplaza la unidad de lugar, la interconexion sustituye a la
unidad de tiempo. Pero, a pesar de ello, lo virtual no es imaginario. Produce efectos. (Lévy,

1999, pp.14-15).

Finalmente, con respecto al apartado que antecede, es importante dejar claro que lo virtual

produce efectos en la realidad material en la medida en que quien comanda las interacciones en
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el ciberespacio es una persona, un cuerpo fisico (tangible) sentado frente a una pantalla; y las
conversaciones, las relaciones y las dinamicas que se establecen en esos espacios tienen una
carga simbolica que penetra en el psiquismo de la persona y afecta, de una u otra forma, su
percepcion sobre la realidad y su forma de moverse en ella. Tal como plantea Sanchez (2010),
“la relacion entre realidad fisica y virtual es indisociable, puesto que lo virtual es una extension
de la realidad fisica (...) la virtualidad contiene potencialmente la continuacion de relaciones,

pero también contiene formas que atin no han sido expresadas” (parr.48).

Realidad virtual

En este punto es necesario establecer una diferencia fundamental, que hablar de lo virtual no
necesariamente implica hablar de realidad virtual, no todo lo virtual es equivalente a realidad
virtual, porque para que ésta se dé son necesarias ciertas condiciones. Sin embargo, en la realidad
virtual estan presentes las caracteristicas que se mencionaron en el apartado anterior a cerca de lo
virtual, se da en un espacio deslocalizado (ciberespacio), es producto del lenguaje y asi mismo es
un asunto que contiene una potencialidad implicita en la realidad, sin embargo, la realidad virtual
va més alla.

La «realidad virtual», en el sentido mas fuerte del término, designa un tipo particular de

simulacion interactiva, en la cual el explorador tiene la sensacion fisica de estar inmerso en la

situacién definida por una base de datos. El efecto de inmersién sensorial se obtiene

generalmente gracias al uso de un casco especial y de guantes de datos. (Lévy, 2007, p.56-

57).
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Como puede apreciarse, la realidad virtual busca brindar a las personas una experiencia
ficticia, lo mas vivida posible, y lo hace a través de aparatos tecnologicos especializados, los
cuales logran crear imagenes tridimensionales y sensaciones simuladas, jugando con los sentidos
para dar una impresion de realidad. Asi pues, “la realidad virtual produce el suefo, el suefio de
existir, comunicarse y tocarse sin estar” (Sanchez, 2010, parr.49).

A partir de la realidad virtual se pueden sobrepasar los limites de la corporalidad, mediante un
nombre de usuario o un Avatar, “identidad virtual que responde a la acepcion de reencarnacion
segun el Diccionario de la Real Academia Espafiola” (Passerini, 2012, p.592), se puede
interactuar con personajes mitologicos, viajar a mundos fantasticos, realizar hazafias a través de
diversos poderes, transportarse en el tiempo, cambiar de apariencia fisica e incluso ser un animal
o cualquier criatura mitoldgica. En la realidad virtual se puede experimentar todo eso que la
imaginacion crea, claro esta, desde que las interfaces, “los equipos de materiales que permiten la
interaccion entre el universo de la informacion digitalizada y el mundo ordinario” (Lévy, 2007,

p.22), lo posibiliten.

El ciberespacio

El ciberespacio es producto del desarrollo de las nuevas tecnologias, gracias a la aparicion de
la World Web Wide (red informatica mundial) “cuya creacion puede situarse a fines de los afios
80" y principios de los 90 (Passerini, 2012, p.592), se hizo posible hablar de algo como el
ciberespacio, el cual puede ser entendido, tomando como referencia la definicion de Lévy
(2007), como ‘el espacio de comunicacién abierto por la interconexién mundial de los

ordenadores y de las memorias informéticas” (p.70).
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La comprension de este concepto se hace importante debido a que es en el ciberespacio donde
se desarrollan los mundos virtuales y alli es donde se ubica el cuerpo virtual, objeto de analisis
de este trabajo. Adicionalmente, el ciberespacio ha cobrado gran relevancia en la
contemporaneidad, pues se ha convertido en centro de interacciones de caracter comercial, 1o
cual lleva a pensar en lo que sucede con el cuerpo virtual en dichas interacciones. Sin embargo,
este es un punto que se desarrollara mas adelante en los hallazgos del presente trabajo, por ahora
simplemente se dejara planteada la cuestion con la finalidad de tenerla presente como referencia
para la comprension del anélisis posterior.

En conclusién, se tiene que:

El ciberespacio es el medio por excelencia donde los actos se pueden registrar y transformar

en datos explotables. De ahi que el consumidor de informacion, de transaccion o de

dispositivos de comunicacion no cese de producir, a su vez, una informacion rebosante de
valor. EI consumidor no sélo se convierte en un coproductor de la informacion que consume,
sino que también es un productor cooperativo de los «<mundos virtuales» en los que
evoluciona y agente de la visibilidad del mercado para quienes aprovechan las huellas de sus
actos en el ciberespacio. Los productos y servicios mas valorizados en el nuevo mercado son
interactivos; es decir, en términos econdmicos, que la produccién de valor afiadido se

desplaza hacia el lado del «consumidor» (Lévy, 1999, p.49).

Los Mass Media

El desarrollo de este tema se hace pertinente debido a que es tomado, en este trabajo, como

una de las préacticas contemporaneas relacionadas con la virtualidad.
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Para comprender lo que son los Mass Media, es necesario conocer primero lo que significa
media; a este respecto Lévy (2007) dice: “lo que llamamos media (medios de comunicacion) es
el soporte, el vehiculo del mensaje” (p.47). Partiendo de esa definicion, los Mass Media son los
Medios Masivos de Comunicacion o Medios de Comunicacion de Masas (sus siglas
corresponden al idioma inglés). En esta categoria entran la prensa, la radio, la television, el cine
y la internet. La razon de ser de los Mass Media es la distribucion de informacion a la mayor
cantidad de personas posible.

La difusion de la informacion en los Mass Media obedece a un sistema de categorias de
dispositivos comunicacionales, las cuales se organizan segun el medio por el cual se transmite
dicha informacion.

El dispositivo comunicacional designa la relacion entre los participantes de la comunicacion.

Se pueden distinguir tres grandes categorias de dispositivos comunicacionales: uno-todos,

uno-uno y todos-todos. La prensa, la radio y la television estan estructuradas por el principio

uno-todos: un centro emisor envia sus mensajes a un gran numero de receptores pasivos y

dispersos. El correo o el teléefono organizan relaciones reciprocas entre interlocutores pero

solamente segun contactos de individuo a individuo o de punto a punto. El ciberespacio
establece un dispositivo comunicacional original puesto que permite a comunidades constituir
progresivamente y de manera cooperativa un contexto comun (dispositivo todos-todos). En
una conferencia electronica, por ejemplo, los individuos participantes envian mensajes que
pueden leer todos los otros miembros de la comunidad y todos pueden responder. La
comunicacion ininterrumpida sedimenta una memoria colectiva que emerge de la

comunicacion entre los participantes. Los mundos virtuales multiparticipantes, los sistemas
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para el aprendizaje o el trabajo cooperativo o, incluso, a una escala gigante, el WWW, pueden

considerarse como sistemas de comunicacion todos-todos. (Lévy, 2007, p.49)

Pero ¢cual es el componente de virtualidad en los Mass Media? Es el mensaje, la informacion
que se promulga, una vez mas, el lenguaje.

Diremos que, si el acontecimiento es actual, la produccion y la difusion de mensajes que éste

genera constituyen una virtualizacion del acontecimiento, provista de todos los atributos que

hemos asociado a la virtualizacion: separacion de un aqui y ahora particular, paso a lo publico

y, sobre todo, heterogénesis. En efecto, los mensajes que virtualizan el acontecimiento son, al

mismo tiempo, su prolongacion, participan en su realizacion, en su determinacion inacabada,

forman parte del mismo. (Lévy, 1999, pp.44-45)

De lo anterior se desprende que la informacion que se transmite de manera masiva a las
personas, por los diferentes medios mencionados, entra en el imaginario colectivo y transforma
la vision de los acontecimientos que alli se narran. Por eso, los Mass Media representan un
mecanismo de poder, pues tienen la capacidad de influir en la construccién de la realidad.

En ese orden de ideas, el cuerpo es una de las cuestiones mas afectadas por esa profusion de
informacidn, pues a él llegan mensajes e imagenes que pretenden definirlo a partir de canones
que no obedecen a lo real, lo que entra a ocasionar conflicto en los sujetos, pues éstos introyectan
dichos mensajes.

Todo esto se vive en la virtualidad de las comunicaciones, por tanto, no hay forma de ubicar
dichos imaginarios, dichos significantes que quedan por ahi, flotando, y que, aunque no

pertenecen a nadie, estan en la mente de todos.
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Las redes sociales virtuales

La razén por la cual en el titulo del presente apartado se especifica la condicion de virtualidad,
tiene que ver con que el término red social no es exclusivo de las interacciones que estan
mediadas por las tecnologias informaticas, sino que se desprende directamente de las relaciones
comunitarias, tal como plantea Samper (2004): “nocion de red como estructura social, desde la
cual se construyen mundos relacionales sujetos al surgimiento de confianza y principios de
reciprocidad entre personas que comparten intereses y con quienes se interactila personalmente”.
(Avila, Abello, Amar y Madariaga, 2012, p.22).

Como puede apreciarse una red social esta configurada por un grupo de personas que
interactlan y se unen en razén de un interés o proposito, ademas cabe agregar lo planteado por
Dabas (1993)

Las redes sociales son un proceso permanente de construccion que se da tanto a nivel

individual como a nivel colectivo gracias a un intercambio dinamico establecido por los

integrantes de la red, lo que permite que los recursos de la misma sean potencializados. La
posibilidad de esta potencializacion solo se puede construir mediante la experiencia de
compartir los aprendizajes en pro de buscar con ello la solucion de problemas comunes.

(Avila, et al., 2012, p.22)

Con el concepto de red social esclarecido se da paso entonces al planteamiento de lo que son las
redes sociales virtuales.

De acuerdo con Tenzer, Ferro y Palacios (2009), una red virtual es una organizacion social de

interaccion entre actores por medio de Internet. Estos sitios fundamentados en la Web brindan

la posibilidad a los usuarios de compartir opiniones, comunicar, interactuar y establecer
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entidades con objetivos afines que surgen de la necesidad de los individuos de interactuar con

otros para generar acuerdos, arreglos y consensos que conlleven a la solucion de problemas

especificos. Boyd y Ellison (2007), por su parte, conceptualizan un sitio de red social como
una herramienta que ofrece a las personas una ayuda para la interaccion por medio de la

Internet, permitiéndole al usuario crear una identidad visible y pablica o por el contrario

restringida; permite ademas seleccionar, agrupar, bloquear y buscar los actores con los que se

tiene comunicacion; visualizar su perfil, su lista de contactos y recorrer el perfil de los enlaces
que conforman la red. Winocur (2001), establece que una red social virtual se define como un

espacio de interaccion e intercambio de ideas que son representativas en la comunicacion y

socializacion de los integrantes de cada grupo. Asi pues, estos tipos de redes pueden

entenderse como una herramienta tecnologica que se vale de la Internet para crear
comunidades entre amigos o contactos con los cuales se interactia y comparte informacion.

Al tratarse de vinculaciones creadas por medios tecnolégicos facilita la integracion de un

numero amplio de individuos, asi como la vinculacién con otras personas que pueden

localizarse en zonas geograficamente distantes, de manera que el concepto de distancia varia,
no ya por la dispersion en el espacio fisico, sino por la naturaleza de la relacién y la
frecuencia de las interacciones. (Avila, et al., 2012, pp.70-71)

Son las interacciones que se dan en esas redes sociales virtuales, uno de los dos fenémenos
que inspiro el desarrollo de la presente investigacion documental, pues es en medio de dichas
interacciones donde circula un cuerpo, un cuerpo que no es el que comanda al ordenador y opera
los aditamentos tecnoldgicos, sino el cuerpo que se pone en escena en los mundos virtuales, el

que se presenta con determinadas caracteristicas, en ocasiones divergentes a las reales, y que
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Ileva a desarrollar una o muchas identidades virtuales, con la finalidad de obtener un beneficio en
términos sociales.

Actualmente, puede apreciarse como el auge de las redes sociales virtuales ha llegado a tal
punto que atrae no so6lo a los “Nativos digitales”, que segun Prensky (2010), son las personas que
nacieron en la época digital en medio de la internet y los videojuegos; sino, que también atrapa a
los “Inmigrantes digitales”, que en palabras de Prensky (2010) vienen siendo quienes no
crecieron en ese apogeo de los medios digitales, pero que han tenido que aprender a manejarlos
para estar al dia con los requerimientos de la época.

Algunas de las redes sociales mas utilizadas en la actualidad son Facebook, Instagram y
Twitter. “Hacia abril de 2016 Facebook contaba con mil quinientos noventa millones de usuarios
a nivel global (...) entretanto, Instagram contaba con 400 millones y Twitter con 340 millones de
usuarios activos” (La Rosa, 2016, p.52). A pesar de que todas estas son redes sociales, cabe
analizar qué se busca en cada una.

Quizéa Facebook sea la que ofrece mas posibilidades de interaccién en el ciberespacio, pues en
ella se puede chatear, publicar fotografias, videos y textos. Instagram es una red social que esta
maés enfocada hacia el objeto de la mirada, mientras que Twitter se posiciona mas del lado de la
opinion mediante el texto. Sin embargo, a pesar de tan diversas caracteristicas, todas comparten
algo, se han convertido en plataformas para productos, empresas y personas. Esto las ha dotado
de un caracter comercial, econdmico, religioso y politico, a parte del componente social
intrinseco a ellas. Sin embargo, un andlisis de ese tipo no es el objeto del presente trabajo,
simplemente se expone a modo de reflexion y como posible entrada al desarrollo de futuras

investigaciones.



91

Para finalizar, es importante pensar, con miras al apartado subsiguiente, hasta qué punto las
interacciones que tienen lugar en las redes sociales virtuales establecen una adecuada
comunicacion con respecto a las que se desarrollan en el mundo fisico, es decir, las que
involucran un cuerpo tangible, que se expresa con su presencia.

Las caracteristicas de la interaccion en el caso de las redes sociales no la hacen equivalente a

la que se produce en la comunicacion interpersonal cara a cara. Para la vision de Carpentier

(2015) corresponderia a una interaccion usuario-sistema al implicar el uso de tecnologia. Por

nuestra parte estimamos que también podria ubicarse en lo que en términos generales se

denomina comunicacion mediada por computadoras (CMC) en la cual, si bien se establece una
interaccion entre seres humanos, ésta se hace efectiva de modo distinto pues se produce
necesariamente con la intermediacion de equipos computarizados. Concordando con Kozuh,

Jeremi¢, Sarja$, Lapuh Bele & Debevc (2015) en el marco de la CMC el otro (interlocutor)

podria ser percibido de modo menos realista. Entenderiamos que ello se vincula

necesariamente con la falta de las claves no verbales que son recursos vitales en la
comunicacion interpersonal y que complementan la comprension de lo comunicado. Por cierto
los emoticones tienen la intencionalidad de agregar sentido, pero constituyen en todo caso

recursos artificiales que se agregan a posteriori. (La Rosa, 2016, p.54).

El cuerpo virtual

El cuerpo, como organo, “aparece determinado en una materialidad condicionada por el

tiempo y el espacio” (Sanchez, 2010, parr.12), es el que posibilita la existencia y la inscripcion

en la sociedad. Sin embargo, el cuerpo que se aborda en este apartado carece de
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condicionamientos espaciotemporales, es un cuerpo volatil que habita en el ciberespacio. “El
protagonista de los intercambios comunicacionales es ese otro cuerpo nuevo, virtualizado, capaz
de extrapolar sus antiguos confinamientos espaciales: ese organismo conectado y extendido por
las redes teleinformaticas” (Sibilia, 2005, p.64).

Asi, el cuerpo virtual se posiciona en un lugar privilegiado con respecto al cuerpo organico,
pues el primero no enferma, no muere, no se restringe; al contrario, es indestructible, inmortal,
libre, se puede expresar de diversas formas, mediante personajes, como en el caso de los
videojuegos. Respecto a éstos, es interesante sefialar, que representan el segundo fenémeno que
desperto el interés para desarrollar este trabajo.

Seglin sefiala Piracon (2008) “La aparicion de los videojuegos data de los afios 70
aproximadamente” (p.2) y desde entonces la fascinacion por ellos ha ido en aumento, en parte
debido a los grandes desarrollos alcanzados en los medios digitales, y en parte a causa de la
experiencia virtual que generan, pues como pocos fendmenos virtuales, logran un profundo nivel
de inmersién en mundos gobernados por la fantasia.

Los videojuegos son entonces un objeto que encarna el espiritu de la época y se ponen en

dialogo con un concepto fracturado que pide a gritos nuevas formas de analisis y

comprension: el cuerpo. Las relaciones saltan a la vista cuando nos sentamos frente una

pantalla a jugar. Jugamos con muchos cuerpos: el que dirigimos con los mandos, los otros

cuerpos que aparecen en la pantalla, el cuerpo con el que experimentamos visual, auditiva y

tactilmente, el cuerpo de aquellas personas que estan representadas por las imagenes de otros

cuerpos que aparecen en la pantalla, etc. Algunas veces el cuerpo que nos permite manejar el
otro cuerpo nos interrumpe abruptamente separandonos de la pantalla por la obligacion de

atender a nuestras necesidades fisioldgicas. En otras ocasiones el cuerpo de la pantalla en su



93

particular relacion con nuestra mismidad nos lleva a frases absurdas desde cualquier punto de

vista 16gico y biologico “;Uy! me mataron” (Piracon, 2008, pp.2-3).

Lo descrito en el apartado anterior da cuenta de las dindmicas virtuales que se establecen en

ese espacio habitado en los videojuegos, alli los jugadores interactan de una manera especial,

generando estrategias, estableciendo amistades y enemistades, alcanzando objetivos, etc.
Finalmente, muchas de las imposibilidades que frustran al sujeto en su corporalidad devienen

posibles en los mundos virtuales, pues alli el tiempo y la materia no representan un obstaculo.

De este modo, el cuerpo sale de si mismo, adquiere nuevas velocidades, conquista nuevos
espacios. Se vuelca al exterior y transforma la exterioridad técnica o la alteridad bioldgica en
subjetividad concreta. Virtualizandose, el cuerpo se multiplica. Creamos organismos virtuales
gue enriguecen nuestro universo sensible sin infligirnos dolor. ¢Se trata de una
desencarnacion? Retomando el ejemplo del cuerpo, verificamos que la virtualizacién no se
puede reducir a un proceso de desaparicion o de desmaterializacién. Aun a costa de ser
reiterativos, recordemos que la virtualizacion se analiza, esencialmente, como un cambio de
identidad, un paso de una solucion particular a una problematica general o transformacion de
una actividad especial y circunscrita a un funcionamiento deslocalizado, desincronizado,
colectivizado. La virtualizacién del cuerpo no es, por tanto, una desencarnacion sino una
reinvencion, una reencarnacion, una multiplicacion, una vectorizacion, una heterogénesis de
lo humano. (Lévy, 1999, p.24)

A la luz de lo planteado hasta ahora, se pone de manifiesto que la virtualizacion del cuerpo es

un proceso que se da en diversos escenarios y que implica una mutacién en la identidad, pues el

cuerpo virtual, a pesar de estar comandado por el cuerpo de lo real, se desliga en muchos

aspectos de éste, lo cual conlleva un cambio de perspectiva intersubjetiva, pues al tener acceso a
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nuevos mundos (virtuales), la vision sobre la realidad, en la que se desenvuelven los sujetos en la

cotidianidad, se transforma.
Para concluir, se hace uso del siguiente apartado a fin de ampliar el panorama sobre los

alcances de esa virtualidad de la que aqui se ha venido hablando.
¢ Qué es lo que hace visible el cuerpo? Su superficie: el pelo, la piel, el brillo de la mirada. Sin
embargo, las imagenes médicas permiten ver el interior del cuerpo sin atravesar la piel
sensible, ni seccionar vasos ni cortar tejidos. Se diria que hacen surgir otras pieles, dermis
enterradas, superficies insospechadas que afloran desde el fondo del organismo. Rayos X,
escaneres, sistemas de resonancia magnética nuclear, ecografias y camaras de positrones
virtualizan la superficie del cuerpo. A partir de estas membranas virtuales, se pueden
reconstruir modelos digitales del cuerpo en tres dimensiones y, a partir de ahi, fabricar
maquetas sélidas que serviran, por ejemplo, a los médicos para preparar una operacion. Pues
bien, todas estas pieles y estos cuerpos virtuales tienen efectos actuales muy importantes en el
diagnostico médico y en la cirugia. En el ambito de lo virtual, el andlisis y la reconstruccion
del cuerpo ya no implican dolor ni muerte. Una vez virtualizado, el cuerpo se vuelve
permeable. Hoy en dia, el sexo y casi el rostro de los nifios se conocen antes de que hayan
nacido. Cada nuevo aparato afiade un estilo de piel, un cuerpo visible al cuerpo actual. El
organismo es puesto del revés como si fuera un guante. El interior pasa al exterior
manteniéndose, de todos modos, dentro, pues la piel también es el limite entre uno mismo y el
exterior. Por medio de los sistemas de imagineria médica, existen numerosas capas

superpuestas de peliculas alrededor del nucleo del cuerpo. (Lévy, 1999, p.21)



95

Todas estas practicas, todos los fendmenos aqui mencionados, invocan al cuerpo virtual.
Finalmente, después del recorrido histérico y teorico trazado al interior de este marco teorico, se

prosigue a la presentacion de los hallazgos alcanzados a lo largo de este rastreo documental.
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Consideraciones finales

De entrada, se hace necesario dejar claro, como se menciond en el capitulo anterior, que la
relacion cuerpo-virtualidad objeto de analisis se ubica en el marco de los actuales desarrollos
tecnoldgicos concernientes a la informatica y, particularmente, a proposito de la puesta en juego
del cuerpo en escenarios como las redes sociales virtuales y los videojuegos; en relacion a la
forma en cdmo se encarna la posicion subjetiva en un personaje o una identidad virtual y, en las
consecuencias o implicaciones psiquicas que dicha encarnadura comporta. La propuesta es,
entonces, establecer lo especifico del cuerpo en escenarios como las redes sociales virtuales y los
videojuegos desde una postura psicoanalitica, en particular, a partir de los postulados teéricos del
psicoanalista Jacques Lacan.

Asi pues, pensar un cuerpo virtual implica un desplazamiento del centro de gravedad
ontologico del objeto “cuerpo” y el entendimiento del mismo como prolongacion y proyeccion
del sujeto en lo virtual. Dicho desplazamiento se hace necesario debido a que con la llegada de
las plataformas o escenarios virtuales; con la irrupcion de la virtualidad en la cotidianidad de los
sujetos, cuestiones como las dindmicas y logicas intersubjetivas, la relacion con el cuerpo propio
y el del semejante, la comprension del espacio/tiempo, a la vez que las nociones de realidad y de
identidad, se han visto afectadas y precisan una asuncién diferente en tanto se deslizan a un
nuevo orden.

Conviene subrayar, ademas, que este nuevo orden responde a la necesidad de superar y/o
sobrepasar las restricciones derivadas de la materialidad organica del cuerpo humano; refiere al
ambito espacial y temporal de su existencia. Con la penetracion de la tecnologia digital en la vida

de las personas se inauguraron nuevas logicas y modos de lazo social en tanto los mundos
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virtuales abarcan toda una serie de posibilidades que permiten superar tales barreras
espaciotemporales.

En consonancia con lo anterior, tenemos que una de las caracteristicas mas interesantes de la
cibercultura obedece al trastocamiento de las categorias de tiempo y espacio. En el universo
virtual todo es automatico, no se requiere capacidad de espera; se puede viajar de un lugar a otro
al instante, en fracciones de segundo; podemos estar conectados incluso estando dormidos.
Asimismo, los espacios que abre la internet ofrecen la posibilidad de sostener intercambios
comunicacionales, en simultaneo y sin necesidad de desplazamientos, con diversas personas del
vasto territorio global. A su vez, el espacio no responde a las contundentes leyes de la fisica; en
el ciberespacio los objetos y las plataformas pueden desaparecer o modificarse sin problema
alguno en tanto son solo escenarios ajustados para los intercambios. Las categorias de tiempo y
espacio quedan en entredicho, en el mundo virtual, en tanto éste tiene la capacidad de “alojar” al
tiempo y en el mismo lugar a miles de usuarios, a miles de “residentes”. En el momento en que
una persona o un colectivo se virtualizan, ocurre una suerte de desconexién gue los separa del
espacio material y la temporalidad ordinarias, se desterritorializan. El mundo virtual puede
entenderse, entonces, como un espacio desterritorializado. En el ciberespacio el espesor y los
contornos del cuerpo se desdibujan, se desvanecen; no se tiene peso ni dimension y el sujeto sélo
es definido en funcion de su conectividad. El tiempo y la materia, al interior del ciberespacio, no
representan un obstaculo.

De lo que precede, se desprende el hecho de que en la actualidad se advierta facilmente, en los
sujetos, una necesidad de sumergirse en entornos digitales, en lo virtual. La superacion de las
limitaciones de la “carne” que prometen las tecnologias de la virtualidad han generado toda una

serie de imaginarios que desembocan en imperativos de conexion lo cual, a su vez, ha sido
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estimulado por la abundante oferta de dispositivos y servicios teleinformaticos como celulares,
computadoras portatiles, sistemas de localizacion via satélite tipo GPS y el acceso a la internet.
Todas estas tecnologias de la virtualidad se presentan, entonces, sumamente seductoras y suelen
ser alabadas, por su capacidad de potenciar y multiplicar las posibilidades humanas: anulan o
suprimen las distancias geograficas sin la necesidad de un desplazamiento en el plano material y
dieron paso a fendmenos harto particulares como la telepresencia o la presencia virtual.

Todas estas observaciones se relacionan también con el hecho de que el ciberespacio replica
una de las caracteristicas mas sobresalientes del actual momento histérico al cual asistimos;
ubica en la centralidad a la urgencia. Como pudo advertirse en el capitulo 3, con el discurso
capitalista parece haberse exacerbado la cualidad metonimica del deseo y los sujetos han
quedado desvalidamente confinados al dominio de los entes, de las cosas; mas alla del hecho de
hallarse éstos absolutamente capturados por la premura de lo actual, con el discurso capitalista se
ha creado la ilusion de que es posible alcanzar la completud y/o el cumplimiento de la
finalizacién esperada del sujeto y, para ello, las tecnologias de la virtualidad se presentan como
el medio ideal para alcanzar dicho fin. El mandato de conexion y la necesidad de sumergirse en
entornos virtuales es, a su vez, aparte de la necesidad de superar las limitaciones de la
materialidad, un efecto de la ilusion de que en lo virtual falta la falta, de que todo es posible.

Por otra parte, tenemos que lo virtual no es sinénimo de irreal. La virtualizacion por tanto no
es una desrealizacion, sino mas bien una ampliacion de la realidad; guarda con la realidad fisica
una relacion indisociable, es una extension de la misma, contiene potencialmente la continuacion
de las relaciones que se llevan a cabo en el plano material. No obstante, inaugura nuevos

espacios, brinda otras posibilidades y contiene formas que ain no han sido expresadas.
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A medida que se interactua con la red, nuestra subjetividad se reconfigura, muta nuestra
identidad; la telepresencia nos da un nuevo sentido del yo. Al interior de las redes sociales
virtuales o los videojuegos cobran vida identidades que pueden entenderse como una
prolongacion y una proyeccion del sujeto en lo virtual. Identidades que van desde un simple
Nick; que sefiala el nombre o la frase con la cual el sujeto se designa, pasando por perfiles
sumamente elaborados, hasta llegar al Avatar que es la version mas compleja y desplegada a la
que aspira una identidad virtual. Este ultimo, Ilama poderosamente la atencién puesto que, no
estd de mas decirlo, responde a la acepcidn de reencarnacion. A su vez, estas identidades pueden
entenderse como una prolongacion del sujeto en tanto son una extension del mismo en el
espacio-tiempo virtual y, como proyeccién, en tanto el sujeto pone fuera de si, ubica en lo
virtual, informacion que le representa pero que intencionadamente es filtrada con base en un
telos que obedece a las ldgicas de las plataformas o escenarios virtuales sobre los cuales se
proyecta y, por tanto, no hablan del sujeto en si, sino que mas bien brindan una imagen
parcializada del sujeto, imagen que de hecho se desliza al orden del ideal. Parece ser que “hay en
la escena virtual una hipertrofia de lo imaginario por lo cual el yo se multiplica en su faz
especular, a expensas de lo simbolico” (Passerini, 2012, p.593); no obstante, lo virtual no es
Unicamente imaginario, produce efectos. Asi pues, a medida que nuestra identidad y subjetividad
se ponen en juego en el escenario virtual de las redes sociales o los videojuegos
irremediablemente mutan y son resignificadas puesto que dichos escenarios le permiten al sujeto
ampliar los limites de su realidad y le brindan la posibilidad suprimir las restricciones
anteriormente mencionadas. El yo adquiere nuevos sentidos debido a que, al sumergirse el sujeto
en lo virtual, mecanismos como el anonimato y/o la alteridad, la imaginacién y la fantasia, asi

como el uso, proyeccion y representacion del cuerpo, dan lugar a nuevas formas de
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identificacion. Sumergirse en lo virtual es, en Gltima instancia, adentrarse en el campo de lo
simbdlico con la salvedad de que alli los signos y sus connotaciones simbolicas son mucho mas
flexibles. El cuerpo virtual deviene entonces, y he aqui la clave para entenderlo, como aquel que
propicia esa flexibilidad.

En definitiva, tenemos, pues, que el protagonista de los intercambios comunicacionales en las
redes sociales virtuales y los videojuegos, aquel que provee identidad y sobre el cual se encarna
la posicion subjetiva, el que se presenta como representante del sujeto en lo virtual, que es a su
vez prolongacion del mismo y sobre el cual éste se proyecta, diferente del cuerpo real, del cuerpo
de la materia y, por tanto, aquel que es capaz de extrapolar sus antiguos confinamientos
espaciotemporales, es ese otro cuerpo nuevo, virtualizado; dicho protagonista es, a saber: el
cuerpo virtual.

Este altimo, es el cuerpo que nos interesa abordar, explorar; el que se juega al interior del
ciberespacio; el que habita el mundo virtual de las redes sociales y los videojuegos; el que reside
en el entorno digital, y no el que yace sentado frente a la pantalla del ordenador. Ahora bien,
¢ Qué hace posible que podamos hablar de un cuerpo virtual?, ¢ De qué cuerpo se trata?, ;Qué es
lo especifico de este cuerpo entonces?

Convengamos, de entrada, que la respuesta a estos interrogantes no es, en suma, tarea facil, y
mas, si se tiene en cuenta el hecho de que la puesta en juego del cuerpo en escenarios virtuales es
un fendmeno bastante reciente que, a pesar de haber penetrado en vastos sectores del territorio
global, no termina por asentarse y ajustarse del todo por estar en constante evolucion y por el
hecho de que existen dinamicas y ldgicas que le preceden que se resisten al cambio, lo cual,
impide tener una mirada holistica de la problematica. Se trata, pues, de una tarea compleja en

tanto dicho fendmeno no ha podido ser estudiado en profundidad; no obstante, intentaremos
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abordarlo de buena manera. Para responder a dichos interrogantes, entonces, haremos uso de la
ensefianza que Lacan nos procurd a proposito del cuerpo, puesto que dicha ensefianza se presenta
como una herramienta sumamente acertada a la hora de intentar comprender el asunto en
cuestion.

Como se ha dicho, el cuerpo, a diferencia del organismo, remite a la cultura; no se le presenta
al hombre como algo aparente o evidente, no es algo que exista per se. Debemos hacernos a un
cuerpo. Tenemos, en consonancia con lo anterior, que el cuerpo es algo que obedece o se desliza
al orden de la representacion o, en términos de Lacan, que el cuerpo es una realidad. Decir que el
cuerpo es una realidad obliga e implica tener claridad en cuanto a la distincion entre las
categorias “real” y “realidad”. Dicho de forma breve y sintética y, conociendo el riesgo que
acarrea el hecho de definir de dicha forma categorias que pueden llegar a ser sumamente amplias
y complejas; se puede decir que lo real obedece a lo imposible, a la cosa en si. Lo real tiene que
ver con todo aquello que no puede ser apresado por el pensamiento, aquello que no se inscribe en
los registros simbdlico e imaginario. Se trata, entonces, del universo de lo no simbolizado, de lo
inaprehensible, de lo innombrable. Lo real puede definirse, entonces, a partir de un impasse
significante; a partir de un impasse de la formalizacion. La realidad, por el contrario, obedece al
mundo los objetos; tiene que ver con todo aquello que se construye mediante el lenguaje, aquello
que si puede ser pensado. Se trata, pues, del universo de lo simbolizado, de aquello que
construye el hombre a partir de lo real y gracias al lenguaje. La realidad se inscribe, al contrario
de lo real, en los registros simboélico e imaginario. Al respecto de dicha distincion, puede decirse,
de forma axiomatica, que sélo existen objetos para un sujeto; sin sujeto, lo que hay son cosas.

Asi pues, decir que el cuerpo es una realidad, implica decir que el cuerpo no es primario en

tanto la categoria de “realidad” tiene un estatuto subordinado. Es decir, no se nace con un
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cuerpo, el cuerpo es algo que viene después, le es secundario al organismo, es algo que se
construye y dicha construccion se da gracias al lenguaje. Es el lenguaje quien nos proporciona un
cuerpo, el cuerpo es un efecto de la palabra; es simbolo, se trata de una herramienta de
significacion y simbolizacion, herramienta capaz de dar sentido a la experiencia del sujeto. En
definitiva, puede decirse, segun la ensefianza de Lacan, que lo viviente no basta hacer un cuerpo;
para ello, se requiere que el significante introduzca el discurso en el organismo y que lo
individualice a partir de la introduccidn del rasgo unario.

Dicho lo anterior, se puede concluir, entonces, que el primer cuerpo, el cuerpo verdadero, es
aquel al que Lacan denomina el cuerpo de lo simbolico, el lenguaje. Lo simbdlico es un cuerpo
en tanto sistema de relaciones internas; se trata de un cuerpo sutil, no obstante cuerpo, y su
importancia radica en que es, a Su vez, un cuerpo que da cuerpo: al incorporarse en el organismo,
el lenguaje le otorga a éste un cuerpo y lo singulariza al unificarlo.

Ahora bien, habiamos concluido anteriormente que sumergirse en lo virtual era, en Gltima
instancia, adentrarse en el campo de lo simbolico. Asi mismo, convenimos que nuestro cuerpo es
un obsequio del lenguaje, es decir, que es el primer cuerpo (el lenguaje), el que hace al segundo
(al cuerpo del sujeto) y, por tanto, puede decirse que éste Ultimo es, en definitiva, un cuerpo
simbdlico. Pues bien, aquello que hace posible que podamos hablar de un cuerpo virtual tiene
que ver con el hecho de que tanto cuerpo como virtualidad se enmarcan en el mismo registro; es
decir, ambos son efecto del lenguaje, son realidad, son construcciones simbolicas. Hay que
mencionar, ademas, que el cuerpo del sujeto es asumido como un atributo de éste, es decir, como
algo de lo cual el sujeto es poseedor, pero que no representa al ser mismo, a su ser; no representa
al Ser en si. En consecuencia, la puesta en juego del cuerpo en lo virtual es perfectamente

posible, en la medida en que como sujetos del significante podemos prescindir del cuerpo
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viviente, estamos separados de él; el significante soporta parte del ser independientemente del
cuerpo.

Por otra parte, y continuando con el analisis, tenemos que el cuerpo virtual se presenta como
un medio que le permite al sujeto tener presencia en el mundo virtual. Se trata, pues, de un
cuerpo que hace las veces de vehiculo mediante el cual el sujeto puede navegar, con identidad,
por el ciberespacio. Sin este cuerpo, sin aquello sobre lo cual el sujeto pueda encarnar su
posicidn subjetiva, las interacciones tal y como las conocemos en las redes sociales virtuales,
particularmente, no tendrian lugar en tanto el anonimato, la pasividad y la dispersion
comandarian la relacién entre los participantes de la comunicacién, de la interaccion. Sin un
cuerpo que le procure identidad y presencia al sujeto en lo virtual, el dispositivo comunicacional
se pareceria mas al que se advierte en la prensa, la radio o la television, en donde la estructura
esta regida por el principio uno-todos. Por el contrario, lo original del dispositivo
comunicacional que ostentan las redes sociales virtuales, tiene que ver con que se trata de un
dispositivo todos-todos, en el que se puede interactuar de forma activa y con identidad, a la vez
que brinda la posibilidad de construir de manera cooperativa un contexto comun. Es gracias al
cuerpo virtual, a ese gue reside en el ciberespacio, que el sujeto puede tener voz y rostro en la
red; es éste, el que le brinda la posibilidad de compartir opiniones, de comunicarse y de
interactuar con otros, de generar acuerdos, arreglos y consensos. El cuerpo virtual es, en
definitiva, el que le permite al sujeto vincularse y extender su capacidad de accion de forma
global; aquel que le permite sobrepasar las barreras espaciotemporales y, por ende, aquel que le
genera al sujeto la ilusion de poseer una suerte de omnipotencia y de omnipresencia, pues ya

sabemos que, virtualizandose, el cuerpo se multiplica.
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¢ Qué es lo especifico de este cuerpo entonces?, que su materialidad, que obedece en ultima
instancia al codigo binario, no estd determinada ni condicionada por el tiempo cronologico ni por
el espacio tridimensional del plano material. Se hace necesario insistir en la importancia que
tiene, para vislumbrar lo especifico del cuerpo virtual y, sin el &nimo de ser reiterativos,
comprender que es el trastocamiento de las categorias de tiempo y espacio que se lleva a cabo en
el ciberespacio lo que le brinda al cuerpo virtual las posibilidades que éste ostenta. A su vez, se
trata de un cuerpo que desconoce las limitaciones fisiol6gicas y anatdmicas y, por tanto, se ubica
en un lugar privilegiado respecto al cuerpo material, al organico, pues no enferma, no se
restringe, no muere, no necesita dormir 0 comer, no envejece; por el contrario, se presenta como
un cuerpo omnipotente y omnipresente; es libre, indestructible, es inmortal.

Asi pues, lo especifico del cuerpo virtual es que puede adquirir nuevas velocidades,
conquistar nuevos espacios, sobrepasar limitaciones materiales, puede tener continuidad de
accion a pesar de presentar duracion discontinua. EI cuerpo virtual le permite al sujeto vincularse
e interactuar al instante con personas geograficamente distantes. En un mundo globalizado en el
cual la informacidn ocupa la centralidad, el cuerpo virtual deviene fundamental y es sumamente
valorado en tanto le permite al sujeto estar hiper-conectado, hiper-informado. Al interior del
ciberespacio todo parece adoptar nuevos matices, todo se resignifica, se crea la impresion de que
todo es posible; es sorprendente saber que casi toda la informacién que comparte el mundo, al
igual que casi todas las personas del planeta, estan a un clic de distancia, sin tiempos excesivos
de espera, sin desplazamientos. El cuerpo virtual, al no estar limitado, le brinda también al sujeto
la posibilidad de compartir su identidad y/o de multiplicarla, pues es sabido que en las redes
sociales virtuales o los videojuegos es posible encarnarse en mas de un avatar de manera

simultanea, a la vez que es posible compartir identidad con varias personas.
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Finalmente, se puede decir que lo especifico del cuerpo virtual, su telos, su fin Gltimo, es que
pueda llegar a confundirse con el sujeto mismo que es su creador. Se trate, bien sea de un Nick,
un perfil 0 un avatar, la promesa digital es que éstos puedan entenderse como una prolongacion
del sujeto mismo y que puedan desvanecerse en ellos las restricciones que el cuerpo material le
impone a la vida, pues para el hombre-informacion el cuerpo material es un obstaculo por
derribar, pues se le presenta obsoleto. Tenemos, asi, que las ilusiones de omnipotencia y
omnipresencia que genera el entorno digital en general, y particularmente las redes sociales
virtuales y los videojuegos, le otorgan cierta verosimilitud a la pretension de inmortalidad y a la
superacion de las barreras que la carne impone. No obstante, la promesa no se cumple.

Ahora bien, ;Qué hace que la promesa no se cumpla? Considerando que tanto el cuerpo
virtual como el bioldgico obedecen a dos cuerpos ontolégicamente diferentes, se puede concluir
que esto genera un desarreglo ante la idea de que ambos puedan llegar a confundirse. Si bien es
cierto que el cuerpo virtual le proporciona al sujeto la posibilidad de ampliar los horizontes de su
realidad y suprimir sus limitaciones materiales y, a su vez, desconoce las pausas necesarias e
implicitas en las necesidades vitales y los tajos temporales a las que obligan, quien comanda las
interacciones en el ciberespacio es un sujeto; sujeto que cuenta con un cuerpo fisico, tangible, v,
por tanto, es innegable que entre ambos habra cortes y discontinuidades, pues la materialidad del
cuerpo del usuario se presentard siempre como un obstaculo a la conectividad permanente. Lo
virtual deja entrever su inconsistencia, entonces, en la medida en que no logra sostener la ilusién
continuidad y conectividad permanente.

Por otra parte, el cuerpo virtual es un cuerpo que se advierte libidinizado; se trata de un
cuerpo que responde a la logica de las identificaciones y que posee una valoracién narcisista; el

sujeto proyecta en él todo aquello que se corresponde con el ideal, deposita en este cuerpo sus
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anhelos de completud y autorrealizacion; se trata, entonces, de un cuerpo que genera la ilusion de
suprimir la falta constitutiva del sujeto. No obstante, nada de esto Gltimo ocurre. La
emancipacion de las limitaciones del sujeto al plano material no es mas que una ilusion, pues lo
organico se resiste, la materialidad del cuerpo es contundente. Una vez el sujeto advierte esta
imposibilidad, una vez advierte que los limites entre lo virtual y lo real no dan lugar al
eclipsamiento, en ese momento, las repercusiones se hacen sentir e indudablemente aparece la
angustia. El hecho de que la promesa digital no se cumpla, acarrea para el sujeto consecuencias o
implicaciones psiquicas innegables.

Al respecto de ésta Ultima declaracion es posible que el lector se esté preguntando el por qué
dichas consecuencias o implicaciones se presentan innegables. La respuesta es simple; o por lo
menos, el psicoanalisis nos la hace simple en la medida en que nos ha ensefiado que el malestar
del sujeto no tiene solucion y que la pulsion no evoluciona. Asi pues, tenemos a un sujeto que ha
quedado hipnotizado por la ilusién digital de que en lo virtual todo es posible, de que alli falta la
falta, ilusidon gue de hecho se corresponde con la Idgica del discurso capitalista; a un sujeto que
ha depositado sus ilusiones, esperanzas y anhelos, en un mundo que le promete la completud y la
autorrealizacion esperadas; a un sujeto que ha resignado lo autoconservativo en tanto sacrifica
horas de suefio y/o la alimentacion requeridas; tenemos a un sujeto que ha dedicado largas horas
y que ha puesto gran empefio en perfeccionar su identidad virtual, su personaje (avatar), su perfil,
en Gltima instancia, su cuerpo virtual; ante todo esto, es innegable que el sujeto espere
finalizacién, obtencion, resolucion, a la vez que resarcimiento. Lo decisivo, es que el
ciberespacio no es mas que una prolongacion de la realidad y, todo esto, supone que lo esperado
por el sujeto no es mas que una utopia, algo que jamas tendra lugar, pues como sujetos del

lenguaje estaremos siempre incompletos, de una u otra manera, insatisfechos. La angustia es
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pues innegable, en tanto es el efecto de la certeza que en algin momento el sujeto advierte, al ver
que sus limitaciones biologicas y materiales son indiscutibles, insuperables, y que las ilusiones

de suprimir su malestar constitutivo no son méas que eso, ilusiones.
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Conclusiones

Después del desarrollo tedrico aqui presentado se hizo claro el papel fundamental que tiene el
lenguaje en la construccion de la realidad, lo cual permite comprender que no existe una
Realidad dada de antemano, absoluta y universal, sino que la misma se presenta en la medida en
que es efecto del lenguaje y se va creando cuando se nombra lo real. Asi pues, cuestiones que
eran consideradas evidentes resultan no serlo tanto, tal es el caso del cuerpo, concepto cuya
definicion es tan inaprehensible que ha tenido que ser entendido desde diferentes lugares, como
pudo apreciarse en este trabajo.

Tenemos, entonces, que el cuerpo es producto del lenguaje, pues sobre €l recaen, desde el
nacimiento (incluso desde antes) una multiplicidad de significantes que lo definen y delimitan.
Ademas, el cuerpo resulta ser el gran garante de la realidad pues es el vehiculo para crearla, ya
que es el recinto del lenguaje que permite nombrarla y, a su vez, tiene el equipamiento para
experimentarla.

Por otra parte, también se concluye que los mundos virtuales se posicionan como otro de los
elementos que el discurso capitalista pone al servicio de los sujetos en funcién de su imperativo a
gozar sin limites. Tal conclusion se desprende de las caracteristicas intrinsecas a dichos mundos,
pues, en ellos, se eliminan las limitaciones espaciotemporales, se recrean fantasias, se pone en
juego un cuerpo que es capaz de realizar hazafias asombrosas, se evade la realidad material y el
sujeto queda frente a una cantidad de estimulos que le procuran sensaciones placenteras. De este
modo, los espacios virtuales envian el mensaje de que alli se puede gozar y, gracias a los avances
de la tecnociencia, de que se puede gozar mas y mas, pues dia a dia se desarrollan nuevas

plataformas, nuevos aditamentos, nuevos escenarios virtuales, que crean en los sujetos la
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necesidad de sumergirse en esas experiencias, de buscar otras sensaciones que le permitan
obtener placer. Asi, la experiencia virtual en el ciberespacio posibilita que las personas continten

sujetas al discurso capitalista y a su plus de gozar.
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Recomendaciones

La tesis de que el cuerpo virtual se inscribe en el lugar de lo simbdlico se considera una
importante puerta de entrada a futuras investigaciones en el campo de las ciencias sociales, pues,
abordar el fendmeno desde el lugar de la palabra permite abarcar posibilidades méas amplias, ya
que ello implica ahondar en la naturaleza del ser humano. Asi pues, cabe pensar, por ejemplo, en
investigaciones que no se encarguen tanto de analizar la imagen corporal que se proyecta en las
redes sociales o de considerar la omnipotencia del cuerpo en los videojuegos; sino, mas bien, de
indagar en los decires de los sujetos que hacen uso de dichos espacios y en la interpretacion su
discurso.

A su vez, muchos de los trabajos consultados resaltan o advierten las consecuencias negativas
del uso de las nuevas tecnologias de la virtualidad, en especial de los videojuegos y las redes
sociales. Sin embargo, consideramos que seria sumamente enriquecedor investigar sobre los
aspectos positivos que tiene el uso de dichas tecnologias en las interacciones sociales, por
ejemplo, en los casos en que la asiduidad a ciertos juegos o paginas se convierte en tema de
conversacion y relne a las personas entorno a gustos en comun, promoviendo encuentros en

espacios no virtuales.
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